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Abstract 
One of the important issues in religious epistemology is the influence of 
epistemological foundations on theology. Differences in epistemological 
foundations have played a role in the multiplicity of religions. This article seeks 
to prove the claim that each epistemological method provides a form of theology 
and that comprehensive theology depends on a comprehensive understanding of 
the religious knowledge. In this research, at the beginning, the keywords of 
research, e.g., religion, epistemology, and religious knowledge are defined, and 
then the methods of religious knowledge such as rational knowledge, innate and 
mystical intuitive knowledge, revelatory knowledge and narrative knowledge 
(obtained from books and traditions). The findings show that the highest level of 
religious knowledge is obtained from revelation, and such knowledge is specific 
to the prophets and special saints of God, whose knowledge is from God and the 
direct observation of truths. However, other methods in religious knowledge 
each bring us to a level of theology, and everyone's theology is influenced by his 
epistemological method, and a perfect religious knowledge is obtained through a 
combination of reason and mysticism and contemplation in the book and 
tradition. From the ontological point of view, religion is an existential truth with 
many dimensions and one-sidedness prevents the attainment of the whole truth 
and is one of the reasons for the emergence of religious pluralism. 
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Extended Abstract 
1. Introduction 
One of the important issues in the 
epistemology of religion is understanding 
the impact of epistemological foundations 
on theology which makes us think 
carefully about the epistemological 
foundations of various theologians. This is 
due to the diversity of valid methods of 
epistemology for every scholar. This 
article seeks to prove the claim that a 
comprehensive approach to the correct 
methods of theology leads to a 
comprehensive religious knowledge. 
Therefore, this study tries to investigate 
the issues of religion, epistemology and 
religious knowledge, methods of religious 
knowledge such as rational method and 
innate and mystical intuitive method, as 
well as revelatory and narrative method 
(obtained from books and traditions). 

2. Method 
In the present study, the library method 
has been used. In this sense, the 
documentary method has been used to 
collect data and the data were analyzed 
through a descriptive-analytical method. 

3. Results 
Different epistemological attitudes in 
religious knowledge have led to 
differences in theology and the emergence 
of numerous religions and sects, and 
sometimes the coexistence of their 
followers. Any understanding of religion 
based on a solid foundation is more 
justifiable since the truth of religion from 
the ontological point of view is a divine 
thing and has dimensions and levels, and 
human beings - except the prophets and 
messengers who face the revelation of this 
truth – adopt this truth with their own 
different epistemological tools. Hence, in 
the foundations of epistemology, those 

who consider only reason as the criterion 
of knowledge and discredit other 
methods, those who consider only innate 
and mystical intuition as the basis of 
knowledge of the truth of religion, and 
those who are content with prerequisites 
and insist only on the appearances of 
religious teachings, each consider one 
aspect of the truth of religion, insist on the 
one-sidedness of this knowledge and 
invalidate and ignore the other aspects of 
this profound truth. 

Therefore, everyone's theology is based 
on his epistemological foundations of 
religion, and this difference of 
understandings leads to the emergence of 
different types of religious knowledge 
which may cause division in religion. 
However, other emotional and socio-
political factors are also influential in this 
regard. 

4. Conclusion 
As a result, there are three valid sources in 
religious knowledge (especially in Islam): 
the book, the definite tradition, and 
explicit reason. In other words, God 
Almighty, who is the sender of the true 
religion, has authenticated the 
appearances of the book, and the 
appearances of the book (the Qur'an) have 
authenticated the definite tradition and 
explicit intellect. Therefore, using reason, 
as the key to understand religion, innate 
intuition and innocent mystical intuition 
(which is obtained through sincerity in the 
service of God), it is possible to understand 
the heavenly truth and learn the right way 
of gaining faith and doing righteous deeds. 
It is then that the difference in knowledge 
will cause the unity of theologians. 
Therefore, the truth is that to achieve a 
comprehensive religious epistemology, 
one must combine intellect, intuition, the 
Qur'an and Sunnah in four epistemological 
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ways, and become the founder of a 
transcendent wisdom in theology, because 
the Qur'an, mysticism, proof and tradition 
are inseparable and the religious 
knowledge is perfect when it begins with 
thought and goes on considering pure 
Islamic mysticism and a deep 
understanding of the Qur'an and Sunnah. 
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 چکیده
ی  دینی  شناسی  معرفت  در  مهم  مسائل  از  یکی  در   واختلاف  است،  شناسی  دین  در  معرفتی  تاثیرمبان

ی  این  اثبات  پی  در  مقاله  این.  است  داشته  نقش  مذاهب  کثرت  ویژه  به  ادیان  درکثرت  معرفتی  مبان
 دین  دهدو  می  دست  به  را  شناسی  دین  از  ای  گونه  معرفتی،  های   روش  از  هریک  که  است  مدعا

ه  جامع  نگرش  رهین  جامع،  شناسی ست  دینی  معرفت  درست  روشهای  ب  ابتدا   ،  پژوهش  این  در.  ا
  معرفت  های  روش  سپس   تعریف،  دینی  معرفت   شناسی،  معرفت  -  دین  مانند؛  تحقیق  های   واژه  کلید

ند؛ دینی ری شهودی  معرفت عقلی، معرفت مان ی معرفت  و وحیانی معرفت  عرفانی، و فط   یعنی  نقل
ی  آورد،  می  دست  به  سنت  و   کتاب  از  شناس  دین  که  معرفتی  این  نهایت،  در.  است  شده  بررس

 شود؛  حاصل  وحی  راه  از  که  است  معرفتی  دینی  معرفت  یمرتبه  ترین  عالی  که  شد  حاصل  نتیجه
 حقایق   یواسطه  بی  یمشاهده   و  خدا  جانب  از  علمشان  که  خداست  خاص  اولیای  و  انبیاء  ویژه   که

  می   شناسی  دین  از  ای  مرتبه  به   مارا  کدام  هر  دینی   معرفت  در  بشری   های   روش  سایر  اما  است؛
يق  در  دینی  معرفت  وکمال  اوست   معرفتی  روش  از  متاثر   هرکس  شناسی  دین  و  رسانند   و   عقل  تلف

عی  سنت  و  درکتاب  تعمق  و  عرفان ،  دو  آن  نصوص  به  تعبد  و  قط   هستی   نگاه  از   دین  که  چرا  است
 تمام  به  یابی  دست  مانع  نگری  یکسو  و  است   ذومراتب  و  ابعاد  ذو   وجودی  حقیقت  یک  شناختی

 .است مذهبی و دینی کثرت پیدایش ازاسباب یکی و حقیقت

 کلیدواژه ها: 
 معرفت دین، شناسی، معرفت

 .دینی معرفت روشهای دینی،

 

 

 

 

 
  یبداشت اله  یعل :نویسنده مسئول * 

کد ؛ مق دانشگاه - قدس شهرک از بعد -الغدیر بلوار - قم آدرس:
 02538810955تلفن:  – 3716146611پستی: 

 A.allahbedashti@qom.ac.ir ایمیل:
 02538834782  تلفن:

 

mailto:A.allahbedashti@qom.ac.ir
file:///C:/Users/farha/Desktop/JRE/A.allahbedashti@qom.ac.ir
https://orcid.org/0000-0002-6918-6646


 

31 

 . 44تا  27 صفحات  .1400و زمستان  زییپا .1 شماره .1 دوره
دین  فلسفه های کاوش دوفصلنامه  

 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی. بداشتیاله  علی

 مقدمه
با بررسی تاریخی در ادیان مختلف می یابیم که غالب  
ادیان الهی پس از درگذشت و رحلت پیامبرانشان از  
و   شده  انشقاق  دچار  ادیان  آن  پیروان  آنان،  میان 
از   هریک  که  آوردند  پدید  متعدد  مذاهب  و  ها  نحله 
دین   آن  حقیقت  تمام  را  خود  مذهب  ها،  نحله  آن 

ی دانند. چنانکه  دانسته و سایر مذاهب را منحرف م
شهرستانی در ملل و نحل، در تقسیم صاحبان ادیان  
مسلمانان   و  مسیحیان  یهودیان،  زرتشتیان،  مانند؛ 

که:   نویسد  یهودیان  "می  فرقه،  هفتاد  به  زرتشتیان 
به    71به   مسیحیان  نصرانیان  و  و    72فرقه  فرقه 

به   )شهرستانی،    73مسلمانان  شدند  تقسيم  فرقه 
درباره.  "(19:  2001 سخنش  را  ایشان  مسلمانان  ی 

مستند به روایت نبوی می کند: »ستفترق أمتي على  
)شهرستانی،   فرقه«  وسبعين  جدای  20:  2001ثلاث  (؛ 

در   امروزه  آنچه  حديث،  این  نادرستی  و  درستی  از 
ادعای   و  مذاهب  و  ادیان  کثرت  بینیم  می  جهان 
حقانیت   انحصار  بعضا  و  مذهب  و  دین  هر  حقانیت 

 دانستن غیر خودشان است.   و گمراه

چه   که  است  این  ماست،  مسئله  اینجا  در  آنچه 
معرفت   و  دینی  فهم  كثرت  سبب  معرفتی  عوامل 

ی پیدایش مذاهب مختلف در ادیان  دینی و در نتیجه
از جمله اسلام شده است، اگرچه عوامل غير معرفتی  
مذاهب   پیدایش  در  نفسانی  و  سیاسی  عوامل  مانند 

ب  دینی  های  نبوده است، اما سخن ما  و فرقه  ی تأثیر 
عبارت   به  و  معرفتی  عوامل  در  بحث  مقاله  این  در 
و   دین  فهم  در  شناختی  معرفت  مبانی  تأثير  دیگر، 

 معرفت دینی است. 

ما این است که دین    پیش فرضدر این پژوهش   
از نگاه هستی شناختی امر واحدی است یعنی آنچه  

پیامب مجموعه  حتی  پیامبرش  بر  سبحان  ران  خدای 
با   مراتب  ذو  واحد  حقیقت  یک  است  فرستاده  فرو 
آملی   جوادی  الله  آیت  چنانکه  است.  یکسان  جوهره 
عقل   حتی  یا  بشری  عقل  آیا  که  سوال  این  پاسخ  در 
یا   دارد  سهمی  دین  شناختی  هستی  بعد  در  نبوی 
هستی   منبع  که  است  آن  حق  که  نویسد  می  خیر، 

است   الهی  ازلی  علم  و  اراده  فقط  دین  و  شناختی 
ناحيههمه از  آن  محتوایی  فروع  و  اصول  خدای  ی  ی 

سبحان تعیین می شود و عقل آدمی فاقد شأن حکم  
آملی،   )جوادی  است.  دادن  دستور  و  :  2007کردن 

(. همو در ادامه می نویسد که تصور اینکه تأمین  39
بخشی از محتوای دین به پیامبر تفویض شده باشد  

ی محتوای برخی  ده و اراده و علم ازلی الهی تعیین کنن
یا   و  )ص(  اکرم  نبی  به  را  آن  بلکه  نباشد،  احکام  از 
محال   باشد  کرده  واگذار  السلام  علیهم  هدی  ائمه 

آملی،   )جوادی  اولا؛  45:  2007است  اینکه  نتیجه   .)
آنچه از سوی خدا نازل شده است یک حقیقت واحد  
واحدی   امر  شناختی  هستی  نگاه  از  دین  یعنی  است 

ط در  وادیان  همان  است  ظهور  مراتب  تاریخ  ول 
و   عصری  هر  با  متناسب  که  اند  بوده  واحد  حقیقت 

 مصری توسط انبیاء ابلاغ و تبیین شده اند. 

ثانيا، اختلاف مذاهب در بین پیروان ادیان هم به  
شده   پذیرفته  تاریخی  خارجی  حقیقت  یک  عنوان 

 است.

سوال ما از مبانی معرفتی این کثرت است بدون آنکه  
ددرباره  ارزش  ی  مذاهب  از  یکی  نادرستی  یا  رستی 

داوری کرده باشیم، اما این نکته را می پذیریم که هر  
باشد   مبتنی  استوارتری  مبانی  بر  که  دین  از  فهمی 
چرا   اینکه  نتیجه  است.  تر  پذیرفته  و  تر  توجیه  قابل 
این حقیقت واحد وقتی بر اذهان بشری عرضه شد،  

م سیاسی  اغراض  و  نفسانی  عوامل  از  و  خارج  تعدد 
 متکثر شد؟ 

فرضيه و مدعا ی نگارنده در این مقاله این است  
هر   شناختی  معرفت  مبانی  و  معرفت  روشهای  که 
کس در فهم و تفسیر وی از دین و بالمآل در معرفت  
دینی او تاثیر مستقیم دارد. در اینجا چند مسئله باید  

 بررسی شود 

و  1 کدامند  آن  منابع  و  دینی  معرفت  های  روش   .
 هریک از منابع و روشها چه میزان است؟ اعتبار

 . این مبانی چه تاثیری در معرفت دینی دارند؟2

پیش از ورود به بحث لازم است معنای واژه های  
 کلیدی را بیان کنیم: 
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 دین  فلسفه های کاوش دوفصلنامه

 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی. بداشتیعلی اله 

معرفت شناسی  1
(Epistemology) 

ابتدا،    است  لازم  شناسی  معرفت  تعریف  برای 
معرفت  اصطلاحی  از    را  معنای  یکی  کنیم؛  بیان 

باب  تعا در  مشهور  »باور    معرفتریف  که  است  این 
)فعالی،   شود؛  می  نامیده  معرفت  موجه«  صادق 

و  83:   2000 شناسی(  از    معرفت  ای  رشته  برای 
آنها   موضوع  که  است  شده  وضع  فلسفی  مطالعات 
و مهمترین مسائل آن امکان معرفت،   معرفت است 
ماهیت و حدود معرفت بشری، مبانی و میزان اعتبار  

)هاملين،    ادعاهای است.  ها  آن  مانند  و  معرفتی 
 ( 29، ص 2000(؛ )فعالی،  1، ص  1996

 دین: 2
دین در لغت به معنای اطاعت، انقياد، جزا و پاداش  
سبحان   خدای  از  اطاعت  و  اعتقاد  است؛  آمده 

)ابن  جوهره  است...  الهی  ادیان  در  داری  دین  ی 
اصفهانی،    - (2008فارس،   نگاه  1992)راغب  از  دین   .)

هستی شناختی مجموعه ای از آموزه های الهی است  
توسط   و  آمد  فرود  پیامبر  بر  خداوند  سوی  از  که 
الله   آیه  بیان  به  برای مردم تبیین شده است.  پیامبر 
جوادی آملی، دین از نگاه هستی شناختی جعل الهی  
دین   که؛  نویسد  می  دین  تعریف  در  چنانکه  است. 

فقهی و حقوقی    مجموعه ای از عقاید، اخلاق، قوانین
ی خداوند برای هدایت و رستگاری  است که از ناحیه

مجعول   و  مصنوع  دین  پس  است  شده  تعيين  بشر 
محتوای   و  فقهی  قوانین  که  معنا  این  به  است.  الهی 
همان   کند  می  جعل  و  تشریع  خداوند  را  آن  حقوقی 
گونه که محتوای اخلاقی و اینکه چه اموری جز اصول  

با مجموعه  این  اقدس  اعتقادی  ذات  طرف  از  نیز  شد 
 (.19:  2000الهی تعین می گردد )جوادی آملی، 

پژوهان   دین  اصطلاح  در  معرفتی  نگاه  از  دین 
روانشناختی   نگاه  از  برخی  دارد؛  پرشماری  معانی 

و  52:  2015)آذربایجانی،   اجتماعی  منظر  از  برخی  و   )
همه  و  نگریسته  آن  به  تر  جامع  نگاهی  از  ی برخی 

اعتقادی،   جهت  از  را  آن  اجتماعی  و  فردی  شئون 

اند.   داده  قرار  توجه  مورد  حقوقی  و  عبادی  اخلاقی، 
می   الميزان  در  دین  تعریف  در  طباطبایی  علامه 
که   است  علمی  معارف  از  ای  زنجیره  »دین  فرماید: 

)طباطبایی،   دارد«  پی  در  را  عملی  :  1997معارف 
از  347 دین  تعریف  در   ، دیگر  جای  در  منظر (. 

یک   قرآن،  منطق  نظر  از  »دین  نویسد:  می  اجتماعی 
به   اجتماعی  انسان  که  است  اجتماعی  زندگی  روش 
است«   نموده  اتخاذ  زندگی  سعادت  تأمین  منظور 

بی  می  24تا:  )طباطبایی،  مختصر  عبارتی  در  و   )
)طباطبایی،   است  زندگی  روش  همان  دین  فرماید؛ 

لبلاغه در  ( آیت الله منتظری در شرح نهج ا27تا: بی 
می  معرفته«  الدين  »اول  مومنان  امیر  سخن  شرح 
که   و مقرراتی است  برنامه  عبارت از  که دین  فرماید: 
شده   تعيين  بشر  افراد  هدایت  برای  خدا  طرف  از 

)منتظری،   ج  2001است.  اساس  120:  1،  بر  ایشان   .)
می   مرحله  سه  رادارای  دین  انسان،  وجود  مرتبه  سه 

دو عقاید؛  اصول  اول  دین  داند:  فروع  سوم  اخلاق،  م 
در تعریف    (.121و    120، ص  1، ج  2001و احکام. )همان  

امور   برخی  به  دین  که  است  آمده  ایشان  از  دیگر 
ذات   با  تنگاتنگی  ارتباط  که  شود  می  گفته  مقدس 
انسان دارد و خواست معنوی انسان را پاسخ می دهد  

)منتظری،   کند  می  سیراب  را  او  در  33:  2006و  و  (؛ 
صورتی  ادامه   در  چیزی  چنین  ما  نظر  به  است  آمده 

باشد.   شده  نازل  خداوند  جانب  از  که  است  حق 
روانشناختی   ی  جنبه  بیشتر  تعریف  این  در  )همان( 
ویلیام   تعریف  راستای  در  و  است  شده  توجه  دین 

نویسد: دین عبارت از احساسات،  جیمز است که می 
عالم   در  که  هاست  انسان  شخصی  تجارب  و  اعمال 

خودشان  تنهایی   که  ای  گونه  به  افتد  می  اتفاق  شان 
یابند  شود، می را در ارتباط با آنچه امر الوهي تلقی می 

این  52:  2015)آذربایجانی،   در  جیمز  است  گفتنی   .)
وی   چنانکه  دارد  دینی  حیات  به  نظر  بیشتر  تعریف 
و   احساسی  های  جنبه  به  ناظر  عمدتا  را  دینی  حیات 

ع ابعاد  نه  داند،  می  دین  )آذربایجانی،  عاطفی  قلی 
در  54:  2015 که  است  وجهی  چند  امری  دین  پس   .)

 عقیده و اخلاق و عمل تجلی پیدا می کند. 
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 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی. بداشتیاله  علی

 معرفت دینی: 3
معرفت دینی واژه ای مرکب از معرفت و دین است؛  
و   دین  یک  مخاطبان  که  است  معرفتی  آن  و 

دین   آن  از  که    دارند خردمندان  است  فهمی  آن  و 
به   دین  منابع  به  )فعالی،  بامراجعه  آید  می  دست 

دینی    -(.  274:  2000 معرفت  تعریف  این  مبنای  بر 
 معرفتی است که موضوع و متعلق آن دین است 

و   واقع  در  کسی  دینی  معرفت  مبنا  این  بر  و 
سه   وی  معرفت  که  است  دینی  معرفت  حقیقت 
باشد.   داشته  را  توجيه  و  صدق  و  باورمندی  ی  مؤلفه 

یه پذیر نیست  با این تعریف، باوری که صادق و توج
هایی   باور به گزاره  درحقیقت معرفت نیست، یعنی 
منطقی   اصول  با  و  دارد  کاذب  وهمیات  در  ریشه  که 
این   نیست.  معرفت  واقع  در  نیست،  پذیر  توجیه 
سخن در مقام باید درست است، یعنی باوری را باید  
باشد، اما در   فوق  نامید که دارای سه مؤلفه  معرفت 

فراتر   سخن  تحقیق  که  مقام  تعریفی  و  است  این  از 
در   اگربتواند  اند؛  کرده  ارائه  فوق  شناسان  معرفت 
علوم   در  باشد،  صادق  تجربی  علوم  های  گزاره  بیان 
دین شناسی قدری مشکل است   ویژه در  انسانی به 
چون دین حقیقتی ذو مراتب است و متون دینی هم  

هستند.   مراتب  ذو  پرشماری    - حقایقی  روایات 
ت قرآن آمده است. امیر مؤمنان ی عمق حقیقدرباره 

يدرك   لا  بحرا  و  توقده  يخبوا  لا  »سراجا  فرمودند: 
می   جملات  این  شرح  در  خویی  الله  آیت  قعره...«. 
جديد   غض  انه  و  معانيه  تنهي  لا  القرآن  »ان  نویسد: 

تا:   بی  خویی،  )موسوی  القيامه«  يوم  قرآن  22إلى   ،)
آن   معانی  که  است(  معانی  انتهای  بی  )اقیانوس 

ایانی ندارد و تا روز قیامت گوهرهای تازه بیرون می  پ
در   را  عقل  پژوهان  دین  غالب  که  است  گفتنی  دهد. 
معرفت دینی معتبر دانسته وبا مصباح عقل به سراغ  
متون دینی می روند و عقل راکاشف حقایق دینی در  
توجه   باید  اما  دانند،  می  احکام  و  اخلاق  اعتقادات، 

یکسان نیست. از این    داشت که فهم همگان از دین 
با   داریم  دینی  مجتهدان  و  مفسران  دین  در  رو، 
اختلاف در آراء و دیدگاه ها؛ پس اگر بخواهیم تعریف  
دارای   که  امری  بر  را  موجهّ«  صادق  »باور  به  معرفت 

باطن   و  باطنی؛  و  دارد  ظاهری  و  است  بسیار  مراتب 
امری   صدق  کنیم،  منطبق  و...  دارد  باطنی  آن 

شد. چنان که در کلام امیر بیان علی  تشکیکی خواهد  
درباره قعره«  )ع(  يدرك  لا  »بحر  است:  آمده  قرآن  ی 

نمی   آن  قعر  به  انسان  که  است  عمیقی  دریای  قرآن 
رسد یعنی؛ کسی نمی تواند ادعا کند به تمام مراتب  
و حقیقت قر آن دست یافته است، اما چنان نیست  

چنانکه  که از تعقل و تفکر در قرآن منع شده باشیم.  
ی تعقل و تفکر در آن آمده است:  آیات زیادی درباره 

»أفلَا يتَدبرّون القرآن أم على قلوبهِا أقفالهُا...« )سوره  
آیه   آیا  24محمد،  کنند.  نمی  اندیشه  قرآن  در  آیا   .)

این   در  پس  اند؟  نهاده  قفل  قلبهایشان  بر  )مگر( 
کناره   در  مبتدیان  اما  شد،  شناور  باید  عمیق  دریای 

آن،  های   اعماق  در  ماهر  غواصان  و  کنند  می  شنا  آب 
همه بر  شناگری  که  حالی  است.  در  صادق  آنان  ی 

پس اگر دینی مانند اسلام و کتاب مقدسی مانند قر  
حقیقت   و  است  عمیق  و  پهناور  دریا  همچون  که  آن 
آن مانند وجود دارای مراتب تشکیکی است، معرفت  

معرفتی  آن نیز ذومراتب و تشکیکی خواهد بود و هر  
باشد   منطبق  حقیقت  این  مراتب  از  ای  مرتبه  بر  که 
قرآن   بود.  خواهد  صادق  مرتبه  آن  در  معرفت  آن 
ظاهری دارد و باطنی، و هر کدام حكم خاص خودش  

ی قرآن کریم  را دارد. برای مثال، خدای سبحان در باره 
واقعه،   )سوره  المطُهرّونُ«  الا  يمَسّهُ  »لا  فرماید:  می 

فقیهان  79آیه   استنباط  (  را  فقهی  حکم  این  آن،   از 
جایز   وضو  بدون  قرآن  با  بدنی  تماس  که  اند  کرده 

برخی مفسران در  76نیست )منتظری:   در مقابل ،   )
پاک   تنها  را  قرآن  حقیقت  که  اند  نوشته  آن  تفسیر 
یابند   می  روحی  و  جسمی  های  آلودگی  از  شدگان 

و  142:  1997)طباطبایی،  )فقهی  گزاره  دو  هر   .)
در  تفسیری(   که  ای  مرتبه  دو  در  اما  هستند،  درست 

ی ظاهر و دیگری، در  طول هم هستند یکی در مرتبه
در  مرتبه است  ممکن  باور  دو  اینکه  نتیجه  باطن.   ی 

اینکه   بر  مشروط  باشند،  موجه  و  صادق  مرتبه  دو 
 نقيض هم نباشند.

شناسی   دین  و  متفاوت  افراد  شناسی  دین  پس 
بر   از دین اس  فهمهرکس مبتنی  ت. اینجاست که  او 
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 دین  فلسفه های کاوش دوفصلنامه

 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی. بداشتیعلی اله 

اختلاف   اختلاف    فهم هابا  این  و  هستیم  فهم  مواجه 
ودر    ها دینی  معرفت  متفاوت  های  گونه  که  است 

وجود   به  را  ادیان  در  ها  مذهب  و  ها  مکتب  نتیجه 
عوامل   شد  اشاره  که  گونه  همان  اگرچه  است؛  آورده 
نیز در این مسئله   و سیاسی اجتماعی دیگر  نفسانی 

 موثر بوده اند.

 

ا و منابع در معرفت روش ه 4
 دینی:

 در این بحث مهمترین آنها بررسی می شود:

 عقلی:  4.1
معرفت   جمله  از  معرفت  در  روشها  مهمترین  از  یکی 
با   است.  عقل  آن  منبع  که  است  عقلی  روش  دینی، 
عقل است که خدا را می شناسیم و باور می کنیم با  
زندگی فردی   در  راهنما  که ضرورت وجود  عقل است 

در  و   شناسیم  می  را  پیامبر  و  یابیم  می  را  اجتماعی 
اهمیت و جایگاه عقل در دین شناسی همین بس که  
می   ای  حکیمانه  حکمت  در  اسلام  گرامی  پیامبر 
لا   لمِنَ  دينَ  ولا  بالعقلِ  كلهّ  الخيرُ  يدُركُ  »انمّا  فرماید 

حرانی،   شعبه  )ابن  لهَ«،  خیری  54:  2003عقلَ  هر   ،)
و کسی که عقل ندارد، دین  با عقل به دست می آید  

ندارد یعنی ؛ روش درستی در زندگی ندارد و در جای  
الاخرةِ   عمارةٌ  و  عمارةٌ  خراب  بکلُِّ  فرماید:  می  دیگر 

)مجلسی،   فرو  95:  1982العقل  ساختمان  هر  برای   )
خاصی نو سازی  آبادانی  ریخته ای،  و  نوسازی  است،  

اساس   عقل  یعنی  پذیرد؛  می  صورت  عقل  با  آخرت 
و ...؛ اما عقل  مع آبادی آخرت است؛  و  و عمران  رفت 

رسول   از  چنانکه  دارد.  مختلف  مراتب  آدمیان  های 
معادنٌ   »الناس  است  شده  گزارش  اسلام  گرامی 

ه« )کلینی، َّهبَِ و الفضَّ (  422:  15، ج  2008،کمَعادنِ الذ
های   عیار  با  )و  گوناگون  ها  معدن  همچون  انسانها 

طلا و نقره؛ و این   مختلف( هستند مانند معدن های
ثمره  شناختی،  نظرهستی  از  عقل  در  گوناگونی  آن  ی 

نیز   دین  فهم  جمله  از  حقایق  و  اشیاء  عقلی  معرفت 
ظاهر می شود؛ بنابراین اگر پذیرفتیم معرفت بعضی  

عقل   با  خدا  شناخت  مانند  دینی  مفاهیم  و  ازحقایق 
عقل   بر  مبتنی  داری  دین  اساس  پس  شود،  می  آغاز 

با اگرچه  نقل    است؛  یا  و  وحیانی  یا  عرفانی  شهود 
چه   گر  دیگر،  سوی  از  گردد؛  می  وکامل  تأیید  صحیح 
با   اما  شوند  می  تحصیل  نیز  شهود  با  حقایق  بعضی 
بدیهی   گردند.  می  ومستدل  تایید  یا  فهمیده،  عقل 
است که مراد از عقل در اینجا، عقل به معنای هستی  
معرفت   جهت  از  عقل  بلکه  نیست،  آن  شناختی 

شر    شناختی و  خیر  و  باطل  و  حق  مدرک  که  است 
معرفت،   منابع  از  یکی  دینی  معرفت  در  پس  است. 

معرفت    عقل در  معتبر  های  روش  از  یکی  و  است 
طباطبایی   علامه  چنانکه  است.  عقلی  روش  دینی 

اهمیت   در  عقلی»ره«  شیعه   روش  نویسد:  می 
سه   معتبر  حجت  اسلامی  معارف  در  است  معتقد 

قطع سنت  کتاب،  است،  و  چیز  صریح يه    عقل 
 (. 42و   41:  2007)طباطبایی، 

عقل،   به  معتدلانه  نگاه  در  آملی  جوادی  استاد 
عقل را هم مفتاح و هم مصباح معرفت دینی می داند  

آملی،   نگاه  - (  52:  2007)جوادی  که  است  گفتنی 
و   افراطی  نگاه  دو  مقابل  در  عقل  به  معتدلانه 

دی معرفت  در  عقل  جایگاه  در  دارد،  قرار  نی  تفریطی 
 سه نگاه هست: 

، در این نگاه عقل  نگاه اول؛ نگاه تفریطی به عقل
وسلفيان   تیمیه  ابن  است.   دین  به  ورود  مفتاح  تنها 
بر   تیمیه  ابن  هستند.  نگاه  این  بارز  نماد  وی،  پیرو 
خلاف متکلمان معتقد است عقل اساس ثبوت شرع  

( وی  50:  1، ج  1991در نفس الامر نیست )ابن تیمیه،  
السنة الاتباع  در جای دیگ علامات  وی نویسد: »من  ر 

و   کتاب  از  پیروی  از اتباع،  وی  مراد  الابتداع«،  ليس  و 
روش   نفی  ابتداع  نفی  و  است  سلف  اجماع  و  سنت 
بی تا:   الشيخ،  و متکلمان است )آل  عقلی فیلسوفان 

وشارح  29 عالمان معاصر سلفيه  از  صالح العثيمين   )
عقل   اعتبار  گوید:  می  تیمیه  ابن  اثبات  آثار  در  تنها 

  35:  2007وجود خدا پذیرفته است )صالح العثيمين،  
دین  48و   در  گرایی  ظاهر  و  جمود  به  نگاه  این  (؛ 

ثمره  و  حقانیت  انجامیده  در  گرایی  انحصار  آن  ی 
و   و منافق  جاهل  و  وبدعت گذار  کفر  و اتهام  خویش 
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 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی. بداشتیاله  علی

ی کسانی است که این تفکر را نپذیرفتند، ... به همه 
تیم ابن  درباره چنانکه  حدیث  یه  اهل  مخالفان  ی 

در  گرایی  ظاهر  گامان  نویسد:  )پیش  می  اسلام(  دین 
جاهل   اما  عملا  و  علما  الحديث  العلماء  المخالف  »ان 

تیمیه،   )ابن  منافق«  ج  1995واما  که  81:  4،  کسانی   )
یا   مخالفند  عملی  یا  علمی  جهت  از  حدیث  اهل  با 

دیگر  جاهلند یا منافق. چون آنان را بیش از هر کس  
صاحبان علم ویقین وطمانینه در دین می داند. )ابن  

ج  1995تیمیه،   راستا 26:  4،  همین  در  وی   .)
آنان   گرایی  خرد  جهت  به  را  متکلمان  و  فیلسوفان 
که   نویسد  می  و  داده  قرار  خویش  مهری  بی  مورد 
آدم   فرزندان  میان  در  متکلمان  و  فیلسوفان  سخنان 

ا حق  تکذیب  و  وباطل  حشو  همه  از  )ابن  بیش  ست 
ج  1995تیمیه،   خرد  24و    23:  4،  ضد  تفکر  البته   )

گرایی فلسفی را در عالم اسلام در آثار غزالی صاحب  
پیشینه و  الفلاسفه  تهافت  معروف  در  کتاب  آن  ی 

سنت گرایان پیشین مسیحی مانند آگوستین و ایمان  
كگارد   كير  و  آنسلم  قدیس  مانند  وی  متاخر  گرایان 

چنانکه کرد.  جستجو  قول    باید  از  نصر  حسین  سید 
تعقل   بعد  بیاورید،  ایمان  »اول  نویسد:  می  آنسلم 

)نصر،   تكيه  194:  2006کنید  جهت  از  نیز  را  عرفا   .)
تفریط   اهل  جزو  توان  می  شهودی  معرفت  بر  شان 
در باب عقل به شمار آورد ،گر چه مرادشان از عقل،  
مولوی   چنانکه  است.  جزئی  عقل  و  استدلالی  عقل 

)مول گوید:  ص  1994وی،  می  استد  659و    88،  پای   :)
تمکین   بی  سخت  چوبین  پای   // بود  چوبین  لالیان 
مرد   دنیا  //کام  کرد  نام  بد  را  عقل  جزوی  عقل  بود«. 
بر   عرفان  راه  ترجيح  در  دیگر  جای  در  کرد.  کام  بی  را 
وصال   نور  بود  عارف  قبله  نویسد:  می  فلسفی  عقل 

 ( 881  : 1994قبله عقل مفُلسِف شد خیال )مولوی،    //

کز   جوید  آن  عقل  خرد//  نی  باشد  عشق  ابالی  لا 
 (892آن سودی برد )همان ص  

گفتنی است که مولوی عقل لدنی و عقل قدسی  
 را می ستاید: 

 
ی شرق است که بعد ها  1 یس . وی پایه گذار کالج اسلامی انگل

م گرفت.   دانشگاه علیگره )هند و پاکستان( نا

مدارا   خوش   // کن  صبر  جاهل  های  سیاست  با 
نگاه   در  اینکه  نتیجه  )همان(  لدن  من  عقل  به  کن 
الکن   دین  حقیقت  دریافت  از  عقل  پای  تفریطی 

 است.

حمله سی  1 تاثیر  در  نصر  حسین  به  د  غزالی  ی 
حمله  رفته  هم  غزالی آن  فلسفه می نویسد: »روی  ی 

فلسفه کمر  که  بود  مؤثر  عالم  قدر  در  را  مشایی  ی 
 ( 35: 2006تسنن تشکست.« )نصر، 

 

، در این نگاه عقل  نگاه دوم؛ نگاه افراطی به عقل
میزان دین تلقی می شود این تفکر مستلزم آن است  

ا دین  رو  که  دنبال  و  گشته  خویش ساقط  استقلال  ز 
تحت   بشری  عقل  که  را  آنچه  و  باشد؛  عقل  احکام 
و   محیطی  مکانی،  و  زمانی  شرایط  و  عوامل  برخی 
گذاشته   کنار  زد،  باز  سر  آن  پذیرش  از  ها  آن  مانند 
روشنفکران   و  از معتزلیان جدید  شود. چنانکه برخی 

س سر  آنان  جمله  از  اند.  داده  آن  به  فتوا  ید  دینی 
بهادری  خان  که    1احمد  بود  عقیده  این  بر  وی  است، 

معیار   با  ها  آن  سازگاری  دینی  تعالیم  حقانیت  ملاک 
عقل طبیعی است و باید از رهگذر بازگشت به قرآن  
و آموزه های سلف و نیز تأويل طبیعت گرایانه متون  
دینی به گونه ای که با عقل و با طبیعت سازگار افتد  

و تجدد  سان  بدین  و  افکند  دین  به  نو  اصلاح    نگاهی 
)صابری،   نهاد.  بنياد  این  2005:207را  در  تامل  با   )

عقل   وی،  نگاه  از  که  رسیم  می  نکته  این  به  گزارش 
شده   لحاظ  دینی  تعالیم  حقانیت  میزان  طبیعی 
یا   دین  مسائل  از  ای  مسئله  عقل  اگر  یعنی  است؛ 
درک   را  شریعت  جزایی  یا  حقوقی  احکام  از  حکمی 

اما  شود؛  گذاشته  کنار  باید  نکردند    نکرد،  توجه  اینان 
که حقیقت دین وسیع تر و خدا بر تر از آن است که  
عقل بر آن محیط شود و تمام حقیقت آن را در یابد  
يطُلع   لمَ  فرماید:  می  )ع(  علی  امیرمؤمنان  که  چنان 
واجبِ   عنَ  يحَجُبها  ولم  صفتهِ  تحديدِ  على  العقُول 

)عبده،   خطبه  1993معرفتهِ  دیگر،  49،  سوی  از   )
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 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی. بداشتیعلی اله 

ی تعبدی دارد  از احکام و جزئیات دین، جنبه  بسیاری
در   عقل  پس  است،  انسان  بندگی  آزمون  یعنی؛ 
معرفت حقایق محدودیت هایی دارد که اینِ نقصان  
جبران   معارفی  با  دینی  حقایق  به  نسبت  او  معرفتی 

ی انبياء الهی عرضه می شود.  می گردد که به واسطه
برخی  اسباب  و  علل  در  را  عقل  دیگر،  سوی  احکام    از 

چهار   ظهر  نماز  و  دورکعتی  صبح  نماز  ]چرا  عبادی 
رکعتی[ است و حتی برخی احکام حقوقی و اجتماعی  
می   آملی  جوادی  الله  آیت  که  چنان  ندارد،  راهی 
به   مجاز  دین  جزئیات  در  که  داند  می  عقل   : نویسد 
حریم   در  کلی  های  زمینه  در  تنها  و  نیست  دخالت 

آملی )جوادی  دارد  راه  شناسی  پس  59:  2007،  دین   )
و   خداست  دین  جاعل  چون  نیست  دین  میزان  عقل 
خداوندی   جعل  به  شریعت  دیگر،  تعبیر  به 

 مشروعیت و مقبولیت پیدا می کند.

هم  نگاه سوم؛ نگاه معتدلانه عقل  نگاه  این  در   ،
مفتاح دین است، هم مصباح، یعنی رسالت عقل در  
عینی   وتحقق  دین  ضرورت  اثبات  هم  دین  با  مواجهه 

است وهم کشف و فهم حقایق    1مفاهیم اساسی دین 
»كلمّا   اند  گفته  که  سخن  این  و  است  دینی  متون  و 
حَكم به العقل حکم به الشرع و كلما حكم به الشرع  

آملی، )جوادی  العقل«  به  همین  43:  2010حكم  در   )
رابطه است یعنی خدای تعالی برای معرفت عقلی و  

ق و  شواهد  و  دلایل  اساس  بر  که  علمی  فهمی  رائن 
باشد حجیت داده است و بر این فهم مهر تایید می  

آملی،   )جوادی  و  51:  2010زند.  ها  فهم  اختلاف  و  (؛ 
مکتب ها اگر در این چارچوب یعنی مبتنی بر اجتهاد  
باشد،   شناسی  دین  در  صحیح  مبانی  و  صحیح 
متفاوت   های  معرفت  اساس  این  بر  است.  پذیرفته 

ا مرتبه  یعنی  تشکیکی  تفاوت  حاصل  با  دین  در  ی 
خواهد شد و خداوند هم هر کس را بر اساس سرمایه  
کرده   عطا  که  خردمندی  و  هوش  و  عقل  از  وجودی 
اعتبار   ضمن  نگاه  این  کرد؛  خواهد  محاسبه  است، 
واقف   نیز  آن  محدودیت  به  عقل  حجيت  به  دادن 

مقدمه پایان  در  ملاصدرا  چنانکه  اسفار  است.  ی 
ن حقیقت اذ عان کرده  ( بر ای 11:  1، ج  1990)ملاصدرا،  

 
 

الاخرة...   وعلم  المعاد  علم  و  الله  »معرفت  که  است 
هو   يقين،  نوع  ذلك  بل  البحت...  البحث  مجرد  ليس 
ثمره نور يقذف في قلب المومن بسبب اتصاله بعالم  
باز   به  علم  و  خدا  ت  )شناخ والطهارة...«  القدس 
بحث   با  صرفا  آخرت  جهان  به  علم  و  انسان  گشت 

دست به  فکری  علم    های  نوعی  آن  بلکه  آید،  نمی 
ی نوری است که خدا در قلب  يقينی است و آن ثمره 

مؤمن به سبب اتصالش به عالم قدس و پاکی ها می  
آتاكم   ما  »و  شریفه  آیه  به  پایان  در  ملاصدرا  افکند(. 

آیه   حشر،  )سوره  فخذوه...«  استشهاد  7الرسول   )
کتاب   این  که  بفهمانند  خواننده  به  تا  است  کرده 

معرفت  )اس آن،  نهایت  نه  است  معرفت  آغاز  فار( 
نتیجه   آورد.  دست  به  وسنت  کتاب  از  باید  را  نهایی 
اساس   و  پایه  عقلی  روش  و  منبع  اولین  عقل  اینکه 
برای   مستقیم  گاه  معارف  این  است،  دینی  معرفت 

ی عقل حاصل می شود مانند فهم وجود خدا و اقامه 
از ای  پاره  فهم  و  او  وجود  اثبات  برای  صفات    دلیل 

خدا، پیامبری پیامبر و تصدیق نبوت او، فهم حکمت  
الهی و غایتمندی حیات و ضرورت حیات پس از مرگ  
شکر   به  حکم  مانند  اخلاقی  اصول  از  بسیاری  فهم  و 
منعم وتحسين عدل و تقبیح ظلم و سایر معارفی که  

واسطه به  کلی  و  اجمالی  نحو  می  به  حاصل  عقل  ی 
منزلت عقل در معرفت  شود. نتیجه اینکه اختلاف در  

مذاهب   نتیجه  در  و  دینی  معرفت  تکثر  سبب  دینی 
 دینی می شود. 

 :روش شهود فطری و عرفانی 4.2
مرتبه اولین  انسانی،  معرفت  مراتب  مجموعه  ی  در 

عقلی   حصولی  معرفت  بر  مقدم  حتی  که  معرفت 
پروردگار   مشاهده  آن  و  است  فطری  شهود  است، 

ِّکم قالوا  خویش واقرار به ربوبیت اوست »الستُ بر  ب
( پاره ای از احکام اخلاقی  173بلی« )سوره اعراف، آیه  

»فاَلَهمَهَا   است:  الهی  فطری  الهام  قرآن  بیان  به  نیز 
آیه   شمس،  )سوره  وتقويها«  برخی  8فجُورهَا   )

پایه  باورهای  اینکه  متفکران  به  باور  مانند  را  دینی  ی 
دانند   می  فطری  را  دارد  نیاز  خالق  به  مخلوقی  هر 

معرفت    استاد در  راه  این  آثارش  برخی  در  مطهری 
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 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی. بداشتیاله  علی

فطرت   را  آن  و  کند  می  معرفی  فطرت  راه  را  خدا 
خدا   وجود  احساس  نویسد  می  و  نامد  می  احساس 

 (.41-31: 1996در انسان هست )مطهری، 

 

حقایق   معرفت  های  راه  از  یکی  راستا،  همین  در 
که   حال  است.  عرفانی  شهودی  معرفت  هستی 

حق یک  هم  دین  از  پذیرفتیم  که  است  وجودی  یقت 
ی الهی سرچشمه گرفته است می توان از طریق  اراده

باید   را  مسئله  این  اما  شناخت،  را  آن  قلبی  شهود 
بررسی کردکه آیا این معرفت در عرض معرفت عقلی  
نگاه   از  هاست.  آن  طول  در  یا  هاست  روش  دیگر  و 
نگارنده، معرفت شهودی که بر اساس مبانی عرفانی  

یعنی تهذ اوهام  درست  از  و طهارت درونی  يب قلبی 
نفسانی   هواهای  و  شیطانی  های  وسوسه  و  نفسانی 
و   فطری  شهودی  معرفت  طول  در  شود  حاصل 
خرد   وبی  سفيه  انسان  که  چرا  است.  عقلی  معرفت 
از شهود نیز محروم است؛ اما اگر انسان خردمند به  
جای روش استدلالی در تحصیل حقایق دینی، دل را  

ای طبیعی نماید. این حقایق به دلیل  آینه حقایق ماور 
آیینه بر  اند  نورانی  اموری  که  ماده  از  قلب  تجرد  ی 

معرفی   نور  به  را  کتابش  تعالی  خدای  تابد؛  می  پاکان 
مبين   کتاب  و  نور  الله  من  جاءكم  قد  فرموده  و  کرده 

آیه   مائده،  قرآن  15)سوره  وصف  در  مؤمنان  امیر  و   )
نور  الكتابَ  عليه  »انزلَ  و  فرمودند:  مصابیحه  تطفأ  لا 

 َ ظلم معه  ليس  نورٌ  و  توقده...  يخبؤ  لا  ٌ سراج  ...« ة
کتابی  460:  1993)عبده،   پیامبرش  بر  تعالی  خدای   .)

اش خاموش    روشنیرا فرو فرستاد که نوری است که  
نکند...   فروکش  اش  شعله  که  است  چراغی  و  نشود 
حال   نیست...  آن  در  ظلمتی  هیچ  که  است  نوری  و 

م وار  آینه  کند  قلبی  منعکس  را  نور  این  که  خواهد  ی 
خدای   چنانکه  نماید.  روشن  را  قلب  چراغدان  و 
نور   »الله  است.  کرده  معرفی  نور  را  خود  سبحان 
»يهدى   فرماید  می  ادامه  در  و  الارض...«  و  السماوات 
ترُفعََ   أن  اللهُ  أذنَِ  بیوت  ...فی  يشَاء  منَ  لنِورُه  الله 

 ُ بالغ فيها  له  ويسبحّ  اسمه  فيها  الأصال«  ويذكر  و   ِّ دو
(. آری خدا نور است و با  36و    35ی  ی نور، آیه )سوره

دارند،   را  نور  این  دریافت  شایستگی  که  آنان  نورش 

اذن   خدا  که  هستند  کسانی  آنان  و  کند  می  هدایت 
و   باشد  بلند  خدا  ذکر  قلبشان  بیت  در  است  داده 
تسبیح گوی او باشند. مولوی در معرفی   و شام  صبح 

 نویسد:  روش عرفانی می 

دفتر صوفی سواد و حرف نیست // جز دل اسپید  
 همچون برف نیست )مثنوی معنوی دفتر دوم(

 در جای دیگر می نویسد:  

خویش را صافی کن از اوصاف خویش// تا ببینی  
 ذات پاک صاف خویش 

معین   بی  و  کتاب  بی   // انبیا  علوم  دل  اندر  بینی 
 (1994)مولوی،  و اوستا. )همان دفتر اول(

 

و  ای درون  طهارت  با  گوید  می  که  مولوی  سخن  ن 
قلب پاک می توان به علوم انبیاء دست یافت، همان  
بحث   موضوع  که  است  دینی  معرفت  تحصیل 
اینکه   آن  و  دارد  نقد  جای  سخن  این  البته  ماست. 
وحیانی   معرفت  با  عرفانی  معرفت  انگاری  یکسان 

 اغراق آمیز است. 

روش   تایید  در  نیز  طباطبایی  می  علامه  عرفانی 
به   رسیدن  برای  خود  تعليمات  در  کریم  قرآن  فرماید: 
دسترس   در  راه  سه  اسلامی  معارف  و  دینی  مقاصد 
حجّت   دینی،  ظواهر   ... است  داده  قرار  خود  پیروان 
بندگی.   اخلاص  راه  از  معنوی  درک  و  عقلی 

می  72:  2007)طباطبایی،   سوم  راه  اعتبار  در  وی   )
ا شناس را به عالم  ی عرفانی انسان خدنویسد؛ جذبه

انسان   دل  در  را  پاک  خدای  حجت  و  متوجه  بالا 
 (. 96: 2007جایگزین می کند )طباطبایی، 

 روش وحیانی:  4.3
این روش اگرچه برترین روش در اخذ معرفت است،   

چون معلم خداست و متعلم پیامبر یا ولی الهی است  
می   دریافت  حقیقت  منبع  از  را  معارف  مستقیما  که 

نظر ا از  و  روش معرفت است،  کند  تقان متقن ترین 
خاص   اولیاء  و  پیامبران  به  اختصاص  روش  این  اما 
اند،   آورده  الهی  انبیاء  که  هایی  کتاب  دارد،  خدا 
آن   محتوای  از  معرفت  درجه  برترین  در  خودشان 
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 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی. بداشتیعلی اله 

به حضرت   سبحان  خدای  چنانکه  اند.  بوده  ها  کتاب 
يحَيی   »يا  فرماید  می  )ع(  بقوخذُ  یحیی  و    ة  الكتابَ 

آیه  ات مریم،  صَبيا«)سوره  الحُكمَ  یحیی  12يناهُ  ای   )
و ما   بگیر  را  نیرومندی آن  که به تو داده ایم با  کتابی 
خدای   و  ایم  کرده  حکمت  صاحب  کودکی  در  را  او 
له   كتبنا  »و  فرماید  می  )ع(  موسی  حضرت  به  تعالی 
لكلِّ شيء   تفصَيلا  و  الألواح من كلّ شيء موعظةً  في 

( و پیامبر گرامی  145عراف، آیه  «. )سوره اة  فخذها بقو
حكيم    لدَنُ  من  القرآنَ  لتَلُقَيَ  انک  فرماید  می  اسلام 

. )سوره نمل، آیه  ( آری خدای دانای مطلق گاه  6عليم 
مستقیما انسان را معلمی می کند و شاگردانش انبیاء  

واسطه به  یعنی  هستند؛  او  خاص  اولیاء  و  و  وحی  ی 
ه کرده و پیمودن راه  الهام آنان را به حقایق هستی آگا

پیامبر   به  چنانکه  نمایاند.  می  آنان  به  را  حقیقت 
تكَنُ   لمَ  ما  علَمّكََ  »و  فرماید  می  اسلامی  گرامی 

آیه   نساء،  طریق  113تعَلمَ«)سوره  از  ما  پیامبر  ای   .)
این   از  غیر  ]به  که  آموختیم  تو  به  را  حقایقی  وحی 
برای   یابی  دست  امکان  عقلی[  روش  جمله  از  روش 

ن واسطهتو  به  ما  فرماید  می  مومنان  به  گاه  و  ی  بود؛ 
پیامبر به شما چیز هایی آموختیم که با تجربه و عقل  
و   نبود؛  تحصيل  قابل  شما  برای  بشری  عرفان  و 

آیه   بقره،  )سوره  تعَلمَون  تكونوا  مالمَ  ِّمکُمُ  (  151يعُل
دین   جعل  منشأ  که  تعالی  حق  از  را  دین  انبیا  پس 

سای و  اند  کرده  اخذ  اوصیای  است  و  انبیاء  از  مردم  ر 
 آنان می گیرند. 

 روش نقلی:   4.4
یکی از روش های معتبر دیگر معرفت دینی معرفت  
و   پژوهان  دین  که  معرفتی  یعنی  است،  نقلی 
مخاطبان دین از طریق فهمی که از کتاب آسمانی آن  

دست می  دین یا سخنان پیامبران یا به  آنان  اوصیای 
نقلی  معرفت  که  است  بدیهی  معرفت    آورند،  از  غیر 

است   پیامبر  وحی  مخاطب  وحی  در  است  وحیانی 
معرفت   در  اما  دارد،  حقیقت  با  مستقیم  مواجهه  که 

اره شده توسط انبیای عظام به سراغ  ثنقلی با عقل ا
منابع دینی )کتاب و سنت( می رود و معرفتی حاصل  
نقل   پس  شود  می  نامیده  نقلی  معرفت  که  کند  می 

منابع از  یکی  عقل  کنار  چنانکه    در  است.  دین  فهم 

و نقل   عقل  آملی می نویسد: »به مدد  جوادی  استاد 
می فهمیم خدا ... چه اموری را در مجموعه دین قرار  

آملی،   )جوادی  است«.  در  52:  2007داده  نقل  پس   )
مهمترین   معرفتند؛  منبع  دو  یکدیگر  با  عقل  کنار 

نقلی دینی    منابع  معرفت  به  را  ما  تواند  می  که 
 است.  ب و سنتکتابرساند، 

برخی    الف( كتاب: بر  سبحان  خدای  که  تعالیمی 
القای   یا  الواح  یا  صحیفه  قالب  در  پیامبرانش  از 
شفاهی به آنان وحی کرده و بعد مکتوب شده است  

صحیفه از  خداوند  شوند.  می  نامیده  کتاب  ی  ، 
و   )ع(  یحیی  کتاب  و  )ع(  موسی  تورات  و  )ع(  ابراهیم 

داوو  زبور  و  )ع(  عیسی  در  انجیل  مجید  قرآن  و  )ع(  د 
منبع   یک  اینها  از  یک  هر  است.  برده  نام  کریم  قرآن 
مخاطبان   برای  دینی  معرفت  منبع  مهمترین  شاید  و 
انبيا   های  امت  از  تعالی  خدای  و  هستند  دین  آن 
یک   هر  و  کنند  تأمل  ها  کتاب  این  در  است  خواسته 
از این کتاب ها را نور و مایه هدایت قرار داده است،  

نکته لازم به ذکر است که در هنگام مواجهه   اما این 
شد.   درست  گوناگونی  های  دیدگاه  ها  کتاب  این  با 
برخی چون ظاهر گراها و بسیاری از اهل حدیث تنها  
جمود   ظواهر  بر  و  کرده  بسنده  الفاظ  ظواهر  به 
فرو   آیات  تأویل  در  قدر  آن  دیگر  برخی  و  ورزیدند؛ 

سنخ هیچ  آنان  تأویلات  حاصل  که  اند  با  رفته  یتی 
ظواهر قرآن ندارد، بگذریم از کسانی که برای اغراض  
به   را  قرآن  قرآن،  تفسير  و  فهم  بجای  مقاصدشان  و 
دنبال اندیشه های از پیش ساخته خویش کشاندند  
که نه با ظاهر قرآن و نه با تفسير و نه حتی با تأویل  
بودن   منبع  در  که  آنچه  پس  است،  نداشته  نسبتی 

درس فهم  است  مهم  برای  کتاب  که  است  کتاب  ت 
رعایت   باید  را  قواعدی  و  اصول  فهم  این  به  رسیدن 
)اله   نیست.  بحث  آن  مجال  مقاله  این  در  که  کرد 

 (370-305، ص  2020بداشتی، 

سنت و  ب(  دین  هر  فهم  مهم  منابع  از  یکی   :
شریعت، گفته ها، نوشته ها و اعمال و تأیید اعمالی  
شده   گزارش  شریعت  و  دین  صاحب  از  که  است 

مهم  ا نامند،  می  سنت  را  ها  آن  مجموعه  که  ست 
ترین دلیل بر حجیت سنت در اسلام خود قرآن کریم  
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 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی. بداشتیاله  علی

ما   و  فخَذُوُهُ  الرسُّولُ  آتاكمُ  »ما  فرماید:  می  که  است 
آیه   حشر،  )سوره  فاَنتهَواُ«  عنه  مومنان  7نهَاكمُ  ای   )

آنچه   از  و  بگیرید  کرد  عطا  شما  به  خدا  رسول  آنچه 
باز داشت  باز  را  امیر    شما  و  پیامبر  چراکه  ایستید. 

در   معصومش  فرزندان  و  )ع(  علی  مومنان 
معرفت دینی بوده اند و سخن شان در باب دین  قلعه

سخن خداست و معرفت آنان از توحید و وحی و باز  
است   یقینی  معرفت  آخرت  جهان  و  انسان  گشت 
به   تمسک  اهمیت  در  اسفار  مقدمه  در  ملاصدرا 

در   نویسد:  می  سنت  و  بسیار  کتاب  خداوند  درگاه 
تتبع   در  را  عمرم  از  ای  پاره  اینکه  از  کنم  می  استغفار 
آرای متفلسفان و جدال کنندگان از اهل کلام و دقت  
های فلسفی و کلامی آنان و ... گذارندم؛ آخر الأمر به 
نور ایمان و تایید خدای منان بر من آشکار شد قیاس  

اس مستقیم  غیر  راهشان  و  نتیجه  بی  آنان  ت  های 
پس زمام امرم را به خدای سبحان و رسولش سپردم  

همه  ایمان  پس  و  کرده  تصدیق  رسیده  ما  به  آنچه  ی 
به   ما  رسول  آنچه  فرمود  سبحان  خدای  که   ... آوردم 
باز   شما  از  ما  رسول  را  آنچه  و  بگیرد  را  آن  داده  شما 

)ملاصدرا،   ایستید.  باز  در  12و    11:  1990داشت  و   )
الله و اطيعوا الرسولَ واولُی  قرآن آمده است »اطیعوا  

( این اطاعت تنها در  59الامرِ منکمُ« )سوره نساء، آیه  
از   باید  نیز  معرفت  و  حکمت  در  بلکه  نیست،  افعال 

مشکو کرد.    ۂچراغدان  معرفت  کسب  علوی  و  نبوی 
هر   اما  اند  بوده  صراط  این  در  چه  اگر  آنان  اصحاب 

هدایت   کدام در مرتبه ای بوده اند و پیامبر و امامان
نکرده،   بسنده  اول  درجه  اصحاب  داشتن  به  هیچگاه 

سعه  با  تا  بلکه  گرد  بیابان  مسلمانان  از  صدر  ی 
درجه صحابه  خویش  ی  هدایت  چتر  زیر  در  را  اول  ی 

به   را  کس  هر  سبحان  خدای  که  چرا  اند.  داده  قرار 
اَلله  اندازه يكُلفُّ  »لا  است  داده  تکلیف  خودش  ی 

إلا   آیه  نفسًا  بقره،  در  286وسُعهَا...«)سوره  اما  (؛ 
 مواجهه با سنت دو نکته را باید یادآور شد: 

اول، علم به صحت صدور سنت: پیداست که در  
پیامبران   گفتار  ضبط  و  ثبت  امکانات  گذشته  اعصار 
چندان فراهم نبوده و بیشتر به قوت حافظه، پیروان  

ی  آن پیامبر سخنانش را به ذهن می سپارند و هنگام

قول   عین  گاه  کنند  گزارش  را  آن  خواستند  می  که 
پیامبر را گزارش می کردند و گاه مضمون سخن او )ع(  
را با ادبیات خویش بیان می کردند و گاه فهمی که از  
سخن پیامبر بر ایشان حاصل شده بود را گزارش می  
علم   و  رجال  علم  مانند  علومی  که  اینجاست  کردند، 

تا   شد  درست  الحدیث  آنچه  درایه  شود  ثابت  اولا 
 گزارش شده سنت نبوی بوده است یا خیر؟

چون    کرد،  فهم  را  حدیث  این  باید  چگونه   ، ثانياً 
متشابه،   و  محکم  قرآن  مثلا  کتاب  که  گونه  همان 
ناسخ و منسوخ، عام و خاص و ... دارد، برخی سخنان  
مصر   و  خاص  عصر  برای  نیز  آنان  اوصیای  و  پیامبران 

و   است  شده  گفته  همه خاص  برای  اعصار  بعضی  ی 
ی  امصار است. چنانکه امیر مؤمنان علی )ع( در باره و  

که   آنچه   : فرماید  می  م  اسلا  گرامی  رسول  احادیث 
بعضی   است  مردم  دست  در  نبوی  احادیث  نام  به 
حق و بعضی باطل، برخی راست و برخی دروغ، برخی  
خاص،   ای  پاره  و  عام  برخی  منسوخ،  بعضی  و  ناسخ 

و   محکم  )عبده  بعضی  است.  متشابه  :  1993بعضی 
( کسی که می خواهد از طریق سنت به معرفت  472

دینی برسد باید عالم به این امور یعنی راویان حدیث  
 و صحت صدور حدیث و روش فهم حديث باشد.

دوم در احادیث اسلامی یک معیار کلی داده شده  
چرا   باشد،  خدا  كتاب  معارض  نباید  حديث  که  است 

مب احادیث  خدای  که  چنانکه  هستند.  خدا  سخن  ین 
الذكرَ   الِيكَ  »وأنزَلنا  فرماید:  می  پیامبرش  به  سبحان 
)سوره   يتَفَكرّون«  ولعَلهّمُ  اليهم  نزُلَّ  ما  للِناّسِ  لتِبُينّ 

آیه بر  44ی  النحل،  را  ]کتاب[  ذکر  این  ما  پیامبر  ای   )
ی این کتاب برای مردم  تو نازل کردیم تا تو به واسطه

سوی به  ]دین    آنچه  است  شده  فرستاده  فرو  آنان 
خدا[ بیان کنی، باشد که آنان بیندیشند. پس پیامبر  
مقام   در  است  کبری  عصمت  مقام  دارای  که  )ص( 
آنچه   رو،  این  از  است،  عصمت  دارای  هم  دین  تبیین 
)ص(   پیامبر  سخن  تواند  نمی  خداست  کلام  معارض 
باشد، در نتیجه آنچه به پیامبر )ص( نسبت داده می  

اگر سند آن صحیح است به بررسی محتوای آن    شود
می پردازیم. اگر در راستای تبیین آیه ای از آیات قرآن  
کریم بود، کاملا پذیرفته شده است و اگر در تعارض  
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 تاثیر مبانی معرفت شناسی در معرفت دینی. بداشتیعلی اله 

آیه   با  روایت  جمع  امکان  اگر  گاه  آن  بود،  ظاهری 
باشد با روشهایی که در علم اصول گفته شده آنها را  

مم جمع  اگر  و  کنیم  می  یا  جمع  آیه  فهم  نشد،  کن 
دینی   عالمان  اما  گذاریم؛  می  اهلش  برای  را  حدیث 
حديث   رجال  وثاقت  در  هم  و  حديث  فهم  در  هم 
عقل   و  کتاب  بر  را  سنت  برخی  شدند.  اختلاف  دچار 
پیشوایان   از  حنبل  بن  احمد  چنانکه  دادند؛  ترجیح 
و   مفسر  سنت  که  نویسد  می  سنت  اهل  حديث 

ع با  سنت  و   ... است  قرآن  آدمیان  دلیل  های  قل 
باشیم.   سنت  پیرو  باید  تنها  شود...  نمی  دریافت 

 (19:  1995)زمرلی، 

عصر    در  شیعه  نام  به  اخباریان  از  آبادی  استر 
تاکید   حدیث  بر  تنها  دین  فهم  در  که  است  صفوی 
دارد، اندیشه های او به ویژه نقد های او بر اجتهاد و  
انتشار   طریق  از  مجتهدان  تفسیری  شناسی  روش 

)گلیو،  متن   یافت.  رواج  وی  المدينه  ص  2017فوائد   ،
و برخی عالمان دینی پیرو او که گرایش شدید    -(  104

اصل   را  حدیث  دینی  معرفت  در  داشتند  حدیث  به 
در   روش معرفتی خاصی  و منشاءپیدایش  دادند  قرار 

نحله به  که  شدند  اسلام  یا  شناخت  حدیث  اهل  ی 
استر   چنانکه  کردند.  پیدا  شهرت  در  اخباریان  آبادی 

نقد متکلمان و فیلسوفان می نویسد که هر کس در  
مسئلهباره عقل  ی  مقتضای  به  یا...  واجب  اولين  ی 

لغزش   گرفتار   ... و  معتزله  مانند  بگوید  سخن  خود 
)رضوی،   است.  ایشان  552:  2018شده  البته   .)

وجود   اثبات  مانند  دین  ضروریات  در  عقل  استقلال 
د و در غیر آنها نیز عقل  خالق وبعثت انبیاء را می پذیر 

در   اما  داند،  می  توانمند  قضايا  صورت  ساختن  در  را 
 ( 553ماده قضایا تنها بر نقل تاکید دارد. )همان، 

در اینجا به عنوان نمونه این حدیث عمیق از نهج   
نفي   الاخلاص  »كمال  فرماید:  می  که  را  البلاغه 
و   فیلسوفان  عارفان،  برخی  نگاه  از  عنه«  الصفات 

 ان بررسی می کنیم.متکلم

نویسد:   می  عربی  ابن  فصوص  شارح  قیصری 
»وجود در مرتبه احدیت نفی همه تعینات است پس  
در آن مرتبه نه صفتی است و نه مو صوفی، نه اسمی  

است و نه مسمائی تنها ذات است و بس« )قیصری، 
2015 :28 ) 

در ادامه می نویسد: از این رو، امیرمؤمنان فرمود:  
 نفي الصفات عنه.كمال الاخلاص 

کربلایی   احمد  سید  واصل  عارف  راستا،  همین  در 
نامه  معاصرش  در  برجسته  فیلسوف  به  خویش  ی 

نویسدکه   می  )کمپانی(  اصفهانی  محمدحسین  شیخ 
و   اسماء  حتی  است  اشیاء  جميع  فناء  ذات  مقام  در 

کمپانی،   )اصفهانی  مکتوب  88:  2003صفات.  در  و   )
و   اسماء  »جميع  نویسد:  می  مقام  دوم  آن  در  صفات 

كمال   و   ... بود  خواهند  معدوم  و  مضمحل  منیع 
التوحيد نفي الصفات عنه صریح در آن است.« سید 
مرحوم   سخن  تأیید  در  )ره(:  طهرانی  حسین  محمد 
سید احمد کربلایی می نویسدکه مراد از نفی صفت  

خطبه  در  شده  که  وارد  المؤمنين  امیر  حضرت  ی 
م صفات  که  است  مطلب  همین  و  است،  حدود 

است،   ذات  که  موصوف  با  توانند  نمی  و  اند  متعین 
 (208عینیت داشته باشند. )همان، 

متکلمان   و  حکیمان  کلام  تفسیر  این  مقابل  در 
حضرت   مراد  معتقدند  که  داریم  را  معتزله  و  امامیه 
است.   ذات  بر  زائد  صفات  صفات،  نفی  از  )ع(  امیر 

می  معتزلی  متکلمان  از  الحدید  ابی  ابن  که    چنان 
معتزله   که  است  توحیدی  به  تصریح  این  که  نویسد؛ 
اشاعره   که  است  قدیمی  معانی  نفی  آن  و  اند  گفته 

 (.41: 1، ج 1995اثبات کرده اند. )ابن ابی الحدید، 

خودش   فلسفی  مبانی  اساس  بر  صدرالمتألهین 
 ذیل این حدیث می نویسد: 

اراده   را  صفاتی  نفی  السلام(  )عليه  امیر  حضرت 
وج که  است  و  کرده  است  ذات  وجود  از  غیر  ودشان 

همه  مصداق  خود  خودی  به  ذاتش  صفات  گرنه  ی 
)ملاصدرا، است.  محمد  140:  1990کمالی  شیخ   )

حسین اصفهانی )کمپانی( در همین راستا می نویسد  
و   جدایی  گونه  به  نفی  صفات  نفی  از  مراد  که 

( است  مباينت  و  طهرانیدوگانگی  :  2003،  حسینی 
 (57ذات است. )همان،   ( و نفی صفات زائد بر67
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صفات   عبده  محمد  مانند  مصری  متفکران  برخی 
اند   کرده  رانفي  بودنشان  مصنوع  جهت  از  آفریدگان 

( ملاحظه می شود که یک سخن از  70:  1993)عبده،  
 امیر مومنان تفسیر های پر شماری از آن شده است. 

 نتیجه: 5
با تمسک به روش های مختلف در معرفت دین، دین  

تفاوت و نحله های مختلف مذهبی در  شناسی های م
ادیان به وجود آمد و اگر بازگردیم به حدیث منسوب  
به پیامبر گرامی اسلام که در آغاز سخن گزارش شده  
و   ها  فرقه  کثرت  عوامل  از  یکی  که  یابیم  می  است، 
اختلاف   دینی  های  مکتب  و  مذهبی  ی  ها  نحله 
به   منبعی  هر  از  بیش  برخی  است؛  معرفتی  درمبانی 

و  عق دادند  قرار  شریعت  میزان  را  آن  و  کرده  تکیه  ل 
بنیان   را  معتزله  نو  اخیر  قرون  ودر  معتزله  مکتب 
فشرده   پای  سنت  منهای  قرآن  بر  برخی  و  نهادند 
ظواهر   بر  برخی  و  کردند  درست  را  آنیون  قر  مکتب 
حدیث   اهل  مکتب  و  ورزیده  جمود  اخبار  و  احادیث 

روش شهودی  و اخباری گری را بنیان نهادند؛ و برخی  
را بر عقلی ترجیح داده و بیش از هر چیز به تاویلات  
شناسی   ودین  پرداختند  ت  روایا  و  آیات  عرفانی 
اختلاف   ازاین  بسیاری  کردند  گذاری  پایه  را  عرفانی 
معرفت   مبانی  در  اختلاف  به  دین  در  تفسيرها 
گردد.   برمی  متکلمان  و  حکیمان  و  عارفان  شناختی 

دس  برای  که  است  این  حق  یک  پس  به  یابی  ت 
معرفت شناسی جامع دینی باید عقل و شهود و قرآن  
و سنت را در یک چهار راه معرفتی جمع کرد و بنیان  
گزار حکمتی متعالی در دین شناسی شد چرا که قرآن  
و عرفان و برهان و سنت قطعيه از هم جدایی ندارند  
که   است  طریقی  طی  گرو  در  دینی  معرفت  کمال  و 

میانه آن عرفان ناب اسلامی و کمال  آغاز آن اندیشه و  
 آن در فهم عمیق قرآن وسنت قطعی باشد. 
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