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In different periods, various approaches to 
Quranic exegesis have emerged. Certainly, 
the needs of the Muslim community in 
each era, whether more or less, have 
played a role in the development and 
flourishing of these approaches. Human 
scientific advancements and industrial 
achievements in the past two centuries 
have grown remarkably, and various fields 
of knowledge and technologies have 
brought about profound changes in daily 
life. Alongside this development and evo-
lution, the growth of rationality, intellec-
tualism, and the posing of new questions, 
concerns, and complex needs in different 
societies have been witnessed. These 

                                                   
*Corresponding Author: Corresponding Author  

Address:  Tarbiat Modares University. Email: nilsaz@modares.ac.ir  
 

transformations have also fundamentally 
impacted the tradition of exegesis, leading 
to the emergence of a rational-social ap-
proach. Exegetes, with the idea that the 
Quran is "a clarification for all things" (An-
Nahl 16:89) and that answers suitable for 
new questions can be found in the Quran, 
have endeavored to articulate the Quran's 
stance on various issues by engaging with 
the text using a new language and style 
that is convincing to the new generation. 
These exegetes certainly encountered dif-
ferent responses from Western thinkers to 
these questions and sometimes included 
Western perspectives in their evaluations 
and critiques. 

The Al-Mizan Exegesis, apart from its 
prominence and importance in various as-
pects, is also a turning point in the social 
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approach not only in Shia exegesis but in 
the exegesis of the entire Islamic world. 
Allameh Tabatabaei, repeatedly, either in 
the context of critiquing Western views 
regarding Islamic teachings, rules, and 
laws, or in independent discussions rele-
vant to the subjects presented in the 
verses, has critiqued the theoretical foun-
dations, practical methods, and individual 
and social laws of Western civilization. 
One of these significant subjects is the 
theory of sensationalism and materialism 
in Western civilization. A subtle point is 
that Allameh considers Western civiliza-
tion to share these two characteristics 
with the Jewish people. Many verses of the 
Quran are dedicated to the invitation of 
Prophet Moses (PBUH) and the stories of 
the Israelites and Pharaoh, as well as the 
confrontations of Jews with the invitation 
of Prophet Muhammad (PBUH). These 
verses mention some characteristics of 
the Jews, such as arrogance and egotism 
(Al-Baqarah 2:80, 111; Al-Ma'idah 5:71), 
breaking covenants (Al-Baqarah 2:83, 100), 
seeking excuses (Al-Baqarah 2:61; An-Nisa' 
4:153), pride and disobedience (Al-Baqarah 
2:87, 247), and envy (Al-Baqarah 2:89-90). 
Through his unparalleled subtle thinking 
and precision, Allameh Tabatabaei has also 
inferred the two fundamental characteris-
tics of sensationalism and materialism 
from the Quranic verses and considers 
Western civilization to be the inheritor of 
these two traits from the Jews. 

This research elucidates and analyzes 
Allameh Tabatabaei's views on the two 
concepts of sensationalism and material-
ism among the Jews and Western civiliza-
tion, the relationship between these two 
characteristics, and their consequences. It 
also explains the valid ways of acquiring 
knowledge from the perspective of the 
Quran in response to the critique of sen-
sationalism. 

 
In this study, a library-based method was 
used for data collection, and the research 
methodology follows a descriptive-analyt-
ical approach. 

 
One of the most important and perhaps 
unparalleled features of the Al-Mizan Exe-
gesis is that, in addition to the sequential 
interpretation of the verses, it includes a 
kind of thematic exegesis as well as various 
scientific, philosophical, historical, social, 
and ethical discussions. In this research, 
Allameh Tabatabaei's perspective on sen-
sationalism and materialism as two signif-
icant characteristics of Judaism, and the 
shared characteristics of Western civiliza-
tion with the Jewish people in these two 
traits, has been analyzed and explained.  

Allameh Tabatabaei refers to the reflec-
tions of these two traits of the Jews in 
Quranic verses that recount events such 
as the Israelites' request to see God or 
their peculiar questions about the slaugh-
ter of the cow. He explains the presence of 
these same characteristics in today's ma-
terialistic Western civilization. Addition-
ally, Allameh critiques the theory of sensa-
tionalism with rational arguments such as 
the fact that the premises of the theory of 
sensationalism are themselves rational, 
that recognizing errors in sensory and ra-
tional sciences relies on rational principles 
and rules, and that general results in any 
science, even empirical sensory sciences, 
are not proven. He also elucidates the 
Quran's theory on the ways of acquiring 
knowledge and the domains of each 
method. 

According to Allameh, sensationalism 
and materialism among the Jews have led 
to undesirable traits such as refusal and 
disobedience to divine commands, and in 
Western civilization, it has resulted in the 
prevalence of numerous superstitions. 
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Reflection on various Quranic verses that 
recount the stories of Jews or the Israelites 
shows that their two significant character-
istics were sensationalism and material-
ism. They refused to follow divine com-
mands, believing they were not bound by 
imitation, while they accepted without 
reason anything that aligned with their de-
sires. According to Allameh Tabatabaei, 
these two characteristics are the common 
ground between Western civilization and 
the Jews. In Western civilization, with the 
prevalence of sensationalism, any non-
material existence was denied, and adher-
ence to religion was considered imitation, 
which science discouraged. This led to the 
spread of various social superstitions in 
the West. 

Allameh Tabatabaei, by critiquing the 
arguments of sensationalism proponents, 
based on Quranic verses, demonstrates 
that all human knowledge comes from di-
vine teaching, although the role of causes 
cannot be denied. The three domains of 
theoretical sciences, general and intellec-
tual sciences, and practical sciences are 

closely interconnected. Therefore, the 
Quran rejects sensationalism because the 
first and foremost issue in the Quran is the 
oneness of the Almighty God, from which 
all other knowledge originates. It is evi-
dent that monotheism is separate from 
material matters and is linked to pure ra-
tional principles. The Quran also rejects 
the use of experience for determining leg-
islative rulings, and considers piety and 
transgression as two inspired sciences, 
with their details and specifics obtained 
through revelation. Furthermore, the 
Quran forbids thinking without piety and, 
whenever discussing religious laws and 
ordinances, reminds people of moral vir-
tues and good qualities. 
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 تاریخ دریافت:
 1012 بهمن 16

 :پذیرشتاریخ 
 1013 تیر 23

 :تاریخ انتشار
 1013 اسفند 21

 چکیده
ر این است که در کنار تفسیر ترتیبی آیات مشتمل بر نوعی تفسی المیزانبدیل تفسیر های مهم و بلکه بییکی از ویژگی

دیدگاه علامه  در این پژوهش های مختلف علمی، فلسفی، تاریخی، اجتماعی و اخلاقی است.موضوعی و نیز بحث
 عنوان دو ویژگی مهم یهود و اشتراک تمدن غربی با قوم یهود در اینگرایی بهطباطبایی دربارۀ اصالت حس و مادی

های این دو خصلت یهودیان در آیاتی از قرآن که دو خصیصه واکاوی و تبیین شده است. علامه ضمن اشاره به بازتاب
ها را در ذبح گاو حکایت کرده، وجود های عجیب آناسرائیل یا پرسشحوادثی مانند تقاضای دیدن خدا از سوی بنی

ای است. همچنین علامه با نقد نظریۀ اصالت حس با ادله همین دو ویژگی را در تمدن مادی امروز غرب تبیین کرده
اند، تشخیص خطا در علوم حسی و عقلی بر عهدۀ عقل و قواعد عقلی مانند این که مقدمات نظریۀ اصالت حس خود عقلی

های شناخت و معرفت و راهعقلی است، نتایج کلی در هیچ علمی حتی علوم حسی مجرب نیست، نظریۀ قرآن دربارۀ 
های گرایی در میان یهود باعث خصلتگرایی و مادیاز نظر علامه حس .استنیز تبیین کرده های هر کدام را هحوز

 های متعدد شده است.ناپسندی مانند استنکاف و سرپیچی از فرامین الهی و در تمدن غربی باعث رواج خرافه

 کلیدواژه ها:
؛ اصالت حس؛ المیزان ؛طباطبایی

 ؛تمدن غربی یهود؛گرایی؛ قوم مادی
 حس
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 گراییواکاوی رویکرد علامه طباطبایی به دو ویژگی مشترک یهود و تمدن غربی: اصالت حس و مادی. نصرت نیلساز، محمدجواد رحمتیان

 مقدمه و بیان مسأله 1
در ادوار مختلف در حوزۀ تفسیر قرآن رویکردهای گوناگونی 
به وجود آمده است. قطعاً در پیدایش و شکوفایی این رویکردها 

نقشی، چه کم یا زیاد، نیازهای جامعۀ مسلمانان در هر عصر هم
دستاوردهای صنعتی در های علمی بشر و داشته است. پیشرفت

-ها و فناوریدو سدۀ اخیر رشدی بسیار چشمگیر داشته و دانش

های گوناگون هر روز عرصۀ زندگی را با تحولاتی عمیق 
به موازات این توسعه و تکامل شاهد رشد  .مواجه ساخته است
های جدید و ها، دغدغهورزی، طرح پرسشخردگرایی، اندیشه

ختلف هستیم. این تحولات بر سنت نیازهای پیچیده در جوامع م
و باعث پیدایش رویکرد عقلی  هتفسیر هم اثری بنیادین داشت

 ناً لِکُلِ  تبِْیا». مفسرانی با این اندیشه که قرآن شده استاجتماعی 
های جدید توان برای پرسشاست و می(، 16)نحل/« ء  شَيْ 
 نهایی درخور از قرآن یافت، تلاش کردند با استنطاق قرآپاسخ

 ،دکننده باشبا زبان و اسلوبی نوین که برای نسل جدید قانع
موضع قرآن را دربارۀ مسائل گوناگون تبیین و ارائه کنند. این 

های مختلف اندیشمندان مفسران قطعاً در موارد مختلف با پاسخ
شدند و گاه ضمن طرح رو میها هم، روبهغربی به این پرسش

 لمیزانااند. تفسیر ها پرداختهد آندیدگاه غربیان به ارزیابی و نق
های مختلف از نظر غیر از برجستگی و اهمیت در جنبه

تنها در تفاسیر شیعی بلکه رویکرد اجتماعی هم نقطۀ عطفی نه
آید. علامه بارها یا در شمار میدر تفاسیر کل جهان اسلام به

 نها یا احکام و قوانیهای غربیان دربارۀ آموزهبستر نقد دیدگاه
های مستقل به تناسب موضوعات مطرح در اسلام و یا در بحث

های عملی و قوانین فردی آیات به نقد مبانی نظری و شیوه
یکی از این موارد مهم نظریۀ  اند.اجتماعی تمدن غربی پرداخته

گرایی در تمدن غربی است. نکتۀ بسیار اصالت حس و مادی
ین دو ویژگی با ظریف این است که علامه تمدن غربی را در ا

آیات بسیاری از قرآن به دعوت اند. قوم یهود مشترک دانسته
اسرائیل و فرعون و و ماجراهای قوم بنی )ع(حضرت موسی

 ت نبی اکرم)ص(های یهودیان با دعوهمچنین رویارویی
های اختصاص یافته است. در این آیات برخی از ویژگی

 /؛ مائده111 ،11 /هودیان مانند نخوت و خودپرستی )بقرهی
 /91ی )بقره یجو(، بهانه111 /13شکنی )بقره (، پیمان11

(، حسادت 241 /11(، استکبار و نافرمانی )بقره 153نساء 
-( اشاره شده است. علامه طباطبایی با نازک16-61/ )بقره

بدیل خود دو ویژگی بنیادین دیگر نظرهای بیاندیشی و دقت
گرایی را هم از آیات قرآن یهودیان، یعنی اصالت حس و مادی

دار یهودیان در این استنباط کرده است و تمدن غربی را میراث
اند. در این پژوهش دیدگاه علامه طباطبایی دو خصیصه دانسته

گرایی در میان یهود و اصالت حس و مادی ۀدو اندیش ۀدربار
تمدن غربی، نسبت این دو ویژگی و پیامدهای آن تبیین و تحلیل 

های همچنین به تناسب نقد اندیشۀ اصالت حس راه .شده است
 معتبر کسب معرفت از نظر قرآن بیان شده است.

های گوناگون عنوان این پژوهش، یعنی دربارۀ مؤلفه. 2
های تمدن غربی و دو مکتب اصالت یهود، ویژگی یهاویژگی

                                                   
1 Positivism. 
2 Ecole Saint Simonienne (1760 –1825). 
3 Aguust Comte )1798 –1857). 

های متعددی صورت گرفته است. گرایی پژوهشحس و مادی
های اندیشه عضیو تأثیر این دو مکتب بر ب بازتاب ۀاما دربار

گرایی، ریشۀ گرایی و حستجربه»دینی دو مقاله وجود دارد: 
د، را عنایتیمحمدجواد  ۀنوشت« تجسیم در اندیشۀ ابن تیمیه

زمستان ایران، تهران، گری، محمدجواد، نقد مبانی سلفی
. پژوهشگر در این مقاله پس از تشریح ادراک حسی و 1361
-گرایی به ذکر مشهورترین اندیشمندان در حوزۀ تجربهتجربه

پردازد. در ادامه باورها و معتقدات صاحبان این گرایی می
اندیشه مطرح و به باور ابن تیمیه و علت نفوذ این باور در ذهن 

 او پرداخته شده است.

ی گرایگرایی سلفی( و )حسرهیافتی تطبیقی به )حس»
مجلۀ حکمت لویجه، عزیزی ع مصطفی ۀنوشت« تجربی(
. پژوهشگر در این مقاله پس از معرفی 1361،  بهار اسلامی

پس پردازد، سهای آن میبه بیان برخی از ویژگی تفکر سلفی،
گرایی و منحصرکردن معرفت نمودن حسدر ادامه با مطرح

های واضح در جهان در شناخت حسی و خیالی که از پارادایم
رایی است به این نکته دست گغرب و نیز از رقبای جدی عقل

گرایی سلفی و تجربی هر دو در نقطۀ مقابل یابد که حسمی
 اند.گرایی قرار گرفتهعقل

 مفاهیم پژوهش 2

اصالت حس 2.1
، یکی از مکاتب فلسفی تمدن غرب 1اصالت حس یا پوزیتیویسم

بشر منابع گوناگونی برای کسب  شناسی است.در حوزۀ معرفت
یا همان روش تجربی، یکی از  معرفت دارد که حواس ظاهری

چه بیش از همه و پیش از همه با  بنابراین آن .انواع آن است
واژۀ پوزیتیویسم گره خورده است، رویکرد این الگوواره 
)پارادایم( نسبت به شناخت و کسب معرفت است. واژۀ 

 1131در سال  2پوزیتیویسم اولین بار در مکتب سن سیمون
، از 3رای نخستین بار آگوست کنتاستفاده شد، ولی در عمل ب

: 1356ادیب سلطانی، آن به این معنای خاص استفاده کرد )
بینانۀ فلسفه مورد انکار (. در این مکتب که سرشت جهان36

گیرد، مسائل سنتی فلسفه )رابطۀ شعور با هستی و جز قرار می
ناپذیری تجربی آن( تحت عنوان "متافیزیکی بودن" و تحقق

کُنت بر این باور ( 939: 1362بابایی، شود )میمردود شمرده 
بود که جبری تاریخی، بشریت را به سمتی خواهد برد که 
نگرشِ دینی و فلسفی از بین رفته و تنها شکلی از اندیشه باقی 

یریه، بشماند که متعلق به اندیشۀ قطعی و تجربی علم است )می
 از (. برخی نیز اساس این مکتب را جدایی کامل30: 1311

ر دانند که بمی عهیالطبو امور مربوط به ماوراء یمباحث فلسف
 آوردیدست م انسان تمام معارف خود را با تجربه به اساس آن

یابد، ( و یا برای هرچه که گسترش می11-11: 1311، 0)ویلر
 (.11: 1011، 5وجودی مادی قائل هستند )فاستر

4 David John Wheeler (1927-2004) 
5 John Bellamy Foster (1953) 
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 گراییبه دو ویژگی مشترک یهود و تمدن غربی: اصالت حس و مادیواکاوی رویکرد علامه طباطبایی . رحمتیان حمدجواد، منیلساز نصرت

گراییمادی 2.2
مکتبی فلسفی است که ماده را مادر  1گرایی یا ماتریالیسممادی

داند و معتقد است که تفکرات انسان و و جوهر هر چیزی می
-الطبیعی از جمله روح نیز از ماده سرچشمه میمسائل ماوراء

 یهامعرفت ۀهم(. به بیانی دیگر 9: 1364، 2نواکگیرد )
ها به منبع و مصدر همۀ آن آغاز شده و انسان از احساس 
(. برخی 36: 1319، 3کاپلستون)شود احساس ختم می

گانه دانند و طبیعت را یآلیسم" میماتریالیسم را  نقطۀ مقابل "ایده
دانند و عقیده دارند که درواقع واقعیت عالم و منشأ همه چیز می

، 0آلن و.وود)چیزی خارج از انسان و طبیعت وجود ندارد 
 رصورت یک عنصحتی معتقدند جهان به ،(315-313: 1311

مادی بنا شده است، تمام حرکات و تغییر و عملش ناخودآگاه و 
 (.19: 1365فروتن، ) هدف استمعنی و بیبی

   در میان یهوداصالت حس  3
ی اسرائیل براسورۀ بقره به امر خداوند به قوم بنی 14-91آیات 

َ »ذبح یک گاو  و ( 91)بقره/  «أمُْرُكُمْ أنَْ تذَْبَحُوا بقََرَةً یَ إنَِّ اللََّّ
اسرائیل نسبت به این فرمان الهی بنی ۀادبانهای بیواکنش

 اختصاص دارد.

در این ماجرا نشان  را اسرائیلعلامه طباطبایی سخنان بنی
. دانداز توهین و استخفاف نسبت به مقام والای ربوبیت می

های عجیب خود سه بار از تعبیر اسرائیل در پرسشبنی
ا ادْعُ لنََ»موسی گفتند  استفاده کردند و به حضرت «ربک»

گویی پروردگار « ه پروردگارت بگوب( »91)بقره/« رَبَّكَ 
ادن ددانستند. همچنین نسبت سخرهموسی را پروردگار خود نمی

-و مبهم (91)بقره/« قاَلوُا أتَتََّخِذنُاَ هُزُوًا»به حضرت موسی

« یَ ا مَا هِ بیَِ نْ لنََیُ قاَلوُا ادعُْ لنَاَ رَبَّكَ »دانستن فرمان الهی 
هاست. اما از همه ادبی آنهای دیگر بیاز نشانه  (91)بقره/
و نگفتند ( 11)بقره/ «إنَِّ الْبقََرَ تشََابَهَ عَلیَْناَ»تر اینکه گفتند مهم
گویی خواستند بگویند همۀ گاوها که « إنَِّ الْبقََرَة تشََابهََت عَلیَْناَ»

صیت مال یک گاو کردن مرده را ندارد و این خاخاصیت زنده
ای. های آن را برای ما بیان نکردهمشخص است که تو ویژگی

کردن مرده تأثیر ها پنداشته بودند که خاصیت زندهدرواقع آن
گاو است نه خدا. با اینکه همۀ تأثیرات از خدای سبحان است و 
امر الهی هم این بود که گاوی بکشند نه اینکه گاوی با 

   خصوصیات ویژه. 

 طرح با الهی در اجرای فرمانرا  اسرائیلبنی تعلل ،علامه
نبود روح تسلیم و اطاعت و وجود ناشی از  های مکرر،پرسش
اسرائیل کشی در میان بنیاستکبار و نخوت و گردن ۀملک

ند زیر خواستند بگویاسرائیل میاند. به تعبیر دیگر بنیدانسته
ینیم بکنیم و میچه که حس می رویم و تنها به آنبار تقلید نمی

 کَ لنَْ نؤُْمِنَ لَ » آوریم، چنان که به موسی)ع( گفتند:ایمان می

َ جَهْرَةً  . از نظر علامه، علت این (55)بقره/« حَتَّىٰ نَرَى اللََّّ
خواستند در همۀ امور استقلال خصلت ناپسند این بود که می

جا که در  داشته باشند و در همه جا خود حکم کنند، چه آن
شان بود و چه مواردی که از این اختیار و صلاحیتحیطۀ 

                                                   
1 Materialism 
2 George Novack (1905-1992) 

احکام مربوط به محسوسات  رو بود کهحیطه خارج بود. ازاین
آن یکی از مصادیق کردند که را دربارۀ معقولات هم جاری می

بود و دیگری این بود که پس از  خدا با چشم دیدندرخواست 
نجات از دست فرعونیان و عبور از نیل به محض برخورد با 

ها هم الهی که برای آن از موسی)ع( خواستندپرست قومی بت
وَجَاوَزْناَ ببِنَيِ إِسْرَائیِلَ الْبَحْرَ فأَتَوَْا عَلىَٰ قَوْم  یعَْكُفوُنَ »قرار دهد 

هًا كَمَا لهَُمْ آلِهَةٌ قاَلُ  ۚ  عَلىَٰ أصَْناَم  لهَُمْ  « وا یاَ مُوسَى اجْعَلْ لنَاَ إلَِٰ
 (.131)اعراف/

کردند انسان نباید هیچ قولی دلیل دیگر آن بود که گمان می 
ن عقیدۀ ای کنند کهعلامه تصریح می البته را بدون دلیل بپذیرد.

اما اشتباه این بود که پنداشتند باید به دلیل هر  ،درستی است
پی برد و دلیل اجمالی کافی نیست  «نحو تفصیلی به»حکم 

 (.211/ 1ق: 1361طباطبایی،)

  عقیده پیامد یهود قوم گراییمادی 4
 حس اصالت به

که پس از تفسیر دسته آیات  علامه ذیل بحث علمی و اخلاقی
 گرایی قوم یهود حسبه تحلیل بیشتر  مذکور آورده است،

 ها دانسته است.میان آنگرایی پرداخته و پیامد آن را رواج مادی
اسرائیل از سایر اقوام دهد که بنیتأمل در آیات قرآن نشان می

تر و نسبت به انقیاد و تر و با آن دشمندر پذیرش حق لجوج
فرازتر بودند. این قوم، فرورفته در تسلیم در مقابل حق، گردن
های مادیِ حسی، توجهی نداشتند و مادیات بودند و جز به لذت

اند چنین ،ور غیرمادی هم ایمان نداشتند و امروز همبه ام
. این ویژگی پیامدهایی داشت: (211/ 1ق: 1361طباطبایی،)
ها تحت انقیاد حس و ماده قرار گرفت و تنها عقل و ارادۀ آن.1

کردند که از نظر حسی و مادی جایز بود چیزهایی را درک می
 ،نداشت و هیچ قولی حتی قول حق را اگر حس بر آن دلالت

. دومین پیامد تقلید از صاحبان مال و جاه دنیوی 2پذیرفتند. نمی
بود. به دلیل سرسپردگی به مادیات هر چیزی را که این 

اقع پذیرفتند. دروشمردند، میخواستند یا نیکو میثروتمندان می
لو ورا هر نوع پیروی  و ها گرفتار نوعی تناقض شده بودندآن

به نام تقلید مذمت  ،ور از حس بوداگر د ،در امور شایسته
ها را حتی اگر ناشایست بود اما هر پیروی در لذت ؛کردندمی

ستودند شان، میهای مادیدر صورت سازگاری با هوس
 ( .211-1/211ق: 1361طباطبایی، )

 تقلید با گراییمادی نسبت  5
-یمدر تبیین تناقضی که در بخش قبل بدان اشاره شد، علامه 

هر  که در اخلاق این نتیجه در پی داردرا گویند بررسی دقیق 
دلیلی پسندیده و هر تقلیدی ناپسند نیست و در تبیین این گزارۀ 

اما این کمال  ،کندانسان به سوی کمال سیر می .1 :گویندمهم می
منوط به افعال ارادی است و افعال ارادی هم، مستلزم فکر و 

هم این است که انسان در هر  . منظور از فکر2اراده است. 
های نظری یا عملی چیزی که با کمالش ارتباط دارد، تصدیق

ها اعمال فردی و اجتماعی خود را که بتواند با آن داشته باشد

3 Frederick Copleston (1907-1994) 
4 Allen William Wood (1942) 
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 گراییواکاوی رویکرد علامه طباطبایی به دو ویژگی مشترک یهود و تمدن غربی: اصالت حس و مادی. نصرت نیلساز، محمدجواد رحمتیان

هایی را در ذهن دارد، با اعمالش تعلیل کند یا اینکه آن گزاره
جویی انسان امری غریزی . علت3در خارج تحقق ببخشد 

نسان در مواجهه با حوادث یا معلوماتی که به یعنی ا ؛است
همیشه به دنبال علت است. همچنین هیچ  ،کندذهنش خطور می

پذیرد مگر اینکه علت آن را فهمیده باشد. تصدیق نظری را نمی
و اطمینان و طمأنینه پیداکردن با یافتن « جوی علتوجست»

 ناپذیر است و حتی در مواردی کهعلت، امری فطری و تخلف
-میرداگر دقت و تأمل کند این نکته را  ،انسان بدان توجه ندارد

و  است. از سوی دیگر احتیاجات انسان متنوع و زیاد 4یابد. 
و هم « عمل فکری»در همۀ موارد هم  دتوانیک فرد نمی

 فطرت او را به بنابراین،تنهایی انجام دهد، را به« انجام فعل»
ها میان افراد تقسیم شود. سوی زندگی اجتماعی سوق داد تا کار

. نیازهای بشر پیوسته هم از نظر کمی و هم کیفی گسترده و 5
شود و در نتیجه علوم و فنون و صنایع گوناگون با متنوع می

شود. بسیاری از علوم که متخصصانی در هر زمینه پدیدار می
های متعدد انشعاب یافته است در قدیم یک علم بود الان به شاخه

. با 9تواند در یک شاخه تخصص پیدا کند. قط میو هرکس ف
 هتوجه به همۀ موارد فوق باز هم انسان، با الهام فطری دریافت

تواند علت را بیابد و تخصص چه خود می که: الف( در آن
به  ،چه خود علم ندارد به علم خود عمل کند. ب( در آن ،دارد

آورد و  ها اعتماد دارد، رویعلم و تخصص دیگرانی که به آن
ملاک  9. باید توجه داشت که در هر دو مورد از بند 1عمل کند 

 قلاً عبنای پس . اعتماد نکند «علم غیر»این است که انسان به 
و اعتماد  «تقلید اصطلاحی»همان به افراد خبره  در مراجعه

تواند دلیل به دلیل اجمالی در مواردی است که انسان خود نمی
محال است انسانی در همۀ امور  . چون1تفصیلی را بیابد. 

بنابراین هیچ انسانی که تقلید نکند هم  ،تخصص داشته باشد
وجود ندارد و هرکس خلاف این را ادعا کند یا گمان کند در 

. باید 6زندگی تقلید نکرده، سفاهت خود را نشان داده است. 
خودی خود مذموم یا توجه داشت که تقلید یا دلیل خواستن به

 ،بلکه بسته به این است که انسان در کدام زمینه ؛تمطلوب نیس
طورکه تقلید در مسائلی که انسان هریک را به کار ببندد. همان

ی اتواند به علتش پی ببرد، غلط است؛ اجتهاد در مسألهخود می
که شایستگی و تخصص آن را هم ندارد یکی از رذائل اخلاقی 

مدینۀ فاضله را  است و ثمرات ناگواری چون نابودی اجتماع و
در پی دارد. همچنین انسان باید در نظر داشته باشد که اتباع 

ق: 1361طباطبایی،مگر از خدای سبحان ) ،محض جایز نیست
1/213.) 

  و غربی تمدن اشتراک وجه  6
 گراییمادی و گراییحس در یهود
تمدن مادی امروزی که ارمغان غرب برای  از نظر علامه
اسرائیل در مقابل حق و حقیقت موضع همانند بنی ،بشریت است

زیرا اساس این تمدن هم بر حس و ماده بنا شده است  ؛گیرندمی
و دو رفتار متناقض در پذیرش یا عدم پذیرش هر چیزی دارد: 

. دپذیرنمی ،هر دلیلی را که از محسوسات نباشد نخست اینکه
-های مادی حسی در پی جستلذت دیگر اینکه در مواجهه با

 (.1/211ق: 1361طباطبایی،آید )یچ دلیلی برنمیجوی هو

به  المیزانهای مختلفی از تفسیر علامه طباطبایی در بخش
تبیین نظریۀ اصالت حس و نقد آن به تفصیل یا به اجمال 

های مفصل را پس از تفسیر پنج آیۀ اند. یکی از بحثپرداخته
. نداآورده« بحث فلسفی»نخست سورۀ مبارکۀ بقره با عنوان 
عنوان یکی از صفات متقین علت این امر ذکر ایمان به غیب به

ا رَزَقْناهُمْ یُ ؤْمِنوُنَ باِلْغیَْبِ وَ یُ الَّذِینَ »در آیۀ  قِیمُونَ الصَّلاةَ وَ مِمَّ
 را غیب هم آیه این تفسیر در علامه. است( 3/البقره) «ینُْفِقوُن
 شهادت مخالف غیب. است کرده بیان را آن مصادیق هم و معنا
. نگیرد قرار حس گسترۀ در که است چیزی از عبارت و

 دایرۀ در که اوست کبرای آیات و سبحان خدای هم آن مصادیق
 در که کنندمی اشاره علامه همچنین. گیرندنمی قرار ما حس
 و است شده تأکید حواس از حاصل علوم به اکتفا عدم بر قرآن
اند ناب تشویق شدهقل سلیم و خرد ع از پیروی به هاانسان

 (.1/49ق: 1361طباطبایی، )

ادلۀ اثبات نظریۀ اصالت حس و  7
 نقد آن

آیا تکیه بر ادراکات غیرحسی  علامه با طرح این پرسش که
کند که این مسأله از مباحث مهم و معرکۀ اشاره می جایز است،

آرای دانشمندان غربی متأخر بوده است. علامه با تأکید بر بازۀ 
نند کمتأخر بوده اشاره می ورۀیش این مناقشه که در دزمانی پیدا

که دانشمندان قدیم غرب و همچنین حکمای اسلامی تکیه بر 
اند که برهان گفتهاند و حتی حس و عقل هر دو را جایز دانسته

-علمی، محسوس را از این جهت که محسوس است، شامل نمی

 شود.

ت: در را چنین آورده اس ۀ اصالت حسعلامه ادلۀ نظری
دهد و معیاری رخ می یمسائل عقلی خطاها و اشتباهات فراوان

هم برای تشخیص درست از خطا در مسائل عقلی وجود ندارد. 
زیرا هنگامی که  ؛اما ادراکات حسی این خصوصیت را ندارند

آن کار را با تکرار  ،چیزی را با یکی از حواس درک کردیم
قدر به این تکرار م و آندهیهای مشابه ادامه میتجربه در نمونه

دهیم تا به آن ویژگی موجود در خارج یقین پیدا کنیم ادامه می
، طباطباییکند )و پس از آن شکی به این ادراک ما راه پیدا نمی

 توانبرای تبیین چگونگی ادراک حسی می (.1/41ق: 1361
ه ب ،از مثالی کمک گرفت. وقتی ما یک حبه قند را چشیدیم

بریم و با تکرار این تجربه در مورد ده و میشیرینی آن پی 
ت. طورکلی قند شیرین اسکنیم که بهصد حبه قند یقین پیدا می

بر عدم اعتماد بر  را هاتوان دلیل غربیطورکلی میپس به
سه مورد ذیل  ،براهین عقلی و اعتماد صرف به ادراکات حسی

 دانست:

عیار . نبود م2های عقلی اشتباهات فراوان در برهان .1
. 3و تجربه برای جداکردن درست از خطا   حس

 عدم وجود خطا و اشتباه در امور حسی.

عقلی نادرستی این و  تجربی ،های نقضیعلامه با پاسخ
 اند: ادله را روشن کرده

همۀ مقدمات ادعای اعتماد بر حس، مقدمات عقلی و  .1
توان با غیرحسی است و باید توجه داشت که نمی
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 گراییبه دو ویژگی مشترک یهود و تمدن غربی: اصالت حس و مادیواکاوی رویکرد علامه طباطبایی . رحمتیان حمدجواد، منیلساز نصرت

اعتماد به ادراکات حسی را تأیید و مقدماتی عقلی 
 .اعتماد به ادراکات عقلی را رد کرد

تر از عقلیات شمار خطاها و اشتباهات در حس کم .2
چنانکه تحقیقات در مورد حس بینایی و سایر  ؛نیست

اند. بنابراین اگر صرف وقوع خطا حواس نشان داده
ای از ادراکات شود باید اعتمادی به دستهباعث بی

 به علوم حسی را هم کنار بگذاریم. اعتماد

علامه در رد دلیل دوم که معیار تشخیص درست از  .3
و به دلیل نبود این  ذکر کردهغلط را حس و تجربه 

دو در براهین عقلی، ادراکات عقلی را فاقد اعتبار 
ت کنند که تمیز درسبر این نکته تأکید می ،انددانسته

قط در فنه ؛از غلط در همۀ مدرکات لازم است
ادراکات عقلی اما وسیلۀ این تمیز آن تجربه که همان 

افزایند که در تکرار حس است، نیست. همچنین می
-شود و میمسائل تجربی هم از قیاس استفاده می

نویسند: هنگامی با حواسی خاصیتی را درک کردیم 
های مشابه ادامه و آن را با تکرار تجربه در نمونه

گیرد: الف( ذهن ما شکل می درواقع قیاسی در ،دادیم
این ویژگی برای این شیء دائمی یا غالبی است. ب( 
اگر این ویژگی، از آنِ شیء دیگری بود برای این 
شیء مورد بررسی دائمی یا غالبی نبود. این قیاس 
مشتمل بر مقدمات عقلیه است و حسی و تجربی 

 نیست.  

حتی اگر بپذیریم که تمام علوم حسی از نظر عملی  .4
اما آشکار است که خود  ،شوندا تجربه تأیید میب

 شود وگرنه مستلزمتجربه با تجربۀ دیگر ثابت نمی
درستی نهایت خواهد شد. پس علم بهتسلسل تا بی

آید. بنابراین، تجربه از طریق عقل به دست می
اعتماد به حس و تجربه، به ناچار اعتماد به علم عقلی 

 است.

اوت دقیقی که میان درک علامه همچنین با تبیین تف .5
حسی و علوم است، نظریۀ اصالت حس را رد کرده 
است. حس، جز امور جزئی را که پیوسته در حال 

مقدماتی »کند اما در علوم هم درک نمی ،تغییر است
-نتایجی که استنباط می»و هم « کنندکه استفاده می

، قضایای کلی است که حسی و تجربی نیستند. «کنند
زنند روشن ساختن این نکته مثالی میعلامه برای 

که در علم تشریح با بررسی شماری کم یا زیاد از 
ها قلب یا کبد دارند و شود که آنها، دانسته میانسان

شود که تنها شماری از این تجربه تکرار می
هر »مشاهدات است. این غیر از حکم کلی ماست که 

ه چ ا به آناساساً اگر ما تنه«. انسانی قلب و کبد دارد
شود تکیه و بدان اکتفا از حس و تجربه حاصل می

ان امک ،طورکلی کنار بگذاریمکنیم و عقلیات را به
یابی به هیچ ادراک کلی یا اندیشۀ نظری و بحث دست

طورکه در بنابراین همانعلمی را نخواهیم داشت. 
لازم است بر حس  موارد خاصِ حس، ممکن بلکه

عقل هم، باید به عقل تکیه  تکیه کنیم در موارد خاصِ 
کنیم. این سخن علامه همان دیدگاهی است که به 

 .انددانشمندان قدیم غرب و حکمای اسلام نسبت داده
یعنی لزوم اتکای انسان در ادراکات به حس و عقل 

 هر دو.

علامه به تناسب بحث و در ادامۀ بند پیشین به تبیین معنای 
است  أایاز عقل، همان مبد نویسد: منظورپردازد و میعقل می

شود که در وجود تمام های بشر به آن منتهی میکه تمام تصدیق
علامه سپس در نقد دیدگاه عدم  .ها قرار داده شده استانسان

اعتماد به براهین عقلی، با تأکید بر اینکه هیچ تردیدی نیست که 
 ای به نام عقل دارد که وظیفۀ فوق را بر عهده دارد،انسان قوه
گیرد که وقتی تکوین، چیزی را در نهاد انسان برای نتیجه می

ای قطعأ با هدف مذکور رابطه ،دهدرسیدن به هدفی قرار می
گونه است؛ وقتی که خداوند مستقیم دارد، در مورد عقل نیز این

نیروی تشخیص و تفکیک حق و باطل را در وجود انسان به 
عقل و تشخیص  ۀن قوای میان ایودیعت نهاده است باید رابطه

-59ق: 1361طباطبایی، صحیح از سقیم وجود داشته باشد )
1/45.) 

جولانگاه علوم مادی تنها ماده است و باید آثار و  .9
اما در مورد امور  ،خواص ناپیدای ماده را پیدا کند

تواند چیزی را اثبات یا نفی کند. غیرمادی نمی
به ربنابراین، عقیده به نبود چیزی که با حس و تج

از آشکارترین خرافات است  ،شوددرک نمی
  (. 1/422ق: 136طباطبایی، )

  اعتبار توأماندیدگاه قرآن دربارۀ  8
حس و عقل 

ی اعقیدهگرایی را حس چنانکه در بخش قبل گفته شد، علامه
بسیاری از دانشمندان قدیم و کند که داند و تأکید میمینوپدید 

دانستند دو را جایز می حکمای اسلام تکیه بر حس و عقل هر
 (.1/41ق: 136طباطبایی، )

پس پسر آدم  را که در آن آمدهسورۀ مائده  31علامه آیۀ 
 بود برادرش را که کشته کردندفناز مشاهدۀ کار کلاغ 

برداری انسان از داند که بهرهی در قرآن میاهیآتنها  ،آموخت
ان شحواس و چگونگی کاربست آن را برای رسیدن به مقاصد ن

های خلاف عقیدۀ کنند که برخی دیدگاهدهد. علامه اشاره میمی
-تذکر و علم فطری نیز ریشۀ همۀ علوم انسان را حواس دانسته

 اند.

گاه علامه برای تبیین نسبت حواس و عقل و الهام با علوم آن
 کنند. نظری و عملی بشری بحثی دقیق را مطرح می

ترین افراد، ی ناداندهد که بشر، حتاندک توجهی نشان می
شماری دارد. اما همین های علمی و ادراکات ذهنی بیصورت

نْسانَ عَلَّمَ ا»بشر که در ابتدا هیچ دانشی را بالفعل نداشته است  لِْْ
(. منظور آیه این نیست که خداوند به بشر 5 علق/)« عْلمَیَ ما لمَْ 

ه دهد و چیزهایی هم هست کداند یاد میچیزهایی را که نمی
انسان در آن نیازی به تعلیم الهی ندارد؛ زیرا بدیهی است که 

اش است و در آیات هر علمی برای هدایت بشر به کمال وجودی
متعدد قرآن هم هدایت منحصراً به خدا نسبت داده شده )طه/ 

لیم کند به تع(. بنابراین هر علمی که بشر پیدا می3؛ اعلی/ 51
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 دو فصلنامه علمی مطالعات فهم قرآن

Understanding Quran studies (UQS) 

 

 گراییواکاوی رویکرد علامه طباطبایی به دو ویژگی مشترک یهود و تمدن غربی: اصالت حس و مادی. نصرت نیلساز، محمدجواد رحمتیان

انسان یعنی علم به  م نظریعل(. 11؛ نحل/ 5الهی است )علق/ 
خواص اشیا و معارف عقلی بعد از آنکه از حس سرچشمه 

شود و گیرد، اگرچه از طریق اسباب مختلف حاصل میمی
انسان در مواجهه و برخوردهای مختلف با اجزای جهان به این 

شود، در حقیقت از خداست. چه زاغ بداند ها سوق داده میدانش
ه به فرزند آدم تعلیم دهد یا نداند و چه که خدا او را فرستاده ک

فرزند آدم بداند که تعلیم او به دست خدای مدبر است یا نداند. 
این نکته در آیات مختلف قرآن که تعلیم سگ شکاری یا توانایی 

؛ بقره/ 4نوشتن کاتبان در نهایت به خدا نسبت داده شده )مائده/ 
 (، بازتاب یافته است.  212

ز طریق حواس، انسان را به خواص اشیا همچنین خدا که ا
آگاه ساخته، همۀ زمین و آسمان را مسخر او کرده و به او علوم 

( با 13مند شود )جاثیه/ ها بهرهداده است تا از آن کلی و فکری
های دست بشر مانند کشتی، یا حمل بار که این حال حتی ساخته

وظیفۀ کشتی و چهارپایان است و حرکت کشتی که معلول 
اسبابی چون آب و وزش باد است همه به خدا نسبت داده شده 

حج/ )و تسخیری از جانب خداوند برای بشر شمرده شده است 
 (.11؛ غافر/ 12؛ زخرف/ 95

بایدها و  یعنی عرصۀ علوم عملی،یابی به اما راه دست
( و بدون واسطۀ 11؛ شمس/ 31نبایدها، الهام الهی است )روم/ 

 آید. حواس یا عقل نظری به دست می

علامه با استناد به آیات قرآن بر پیوند سه دسته علوم بشری 
ه الهام اش بگویند دستۀ سوم که ریشهکنند و میبرده تأکید مینام

شود که قسم دوم اش کامل میگردد در صورتی اثرگذاریبرمی
یعنی علوم عقلی درست رشد کرده باشد. البته که این رابطه 
دوطرفه است و رشد صحیح عقل هم در صورت التزام به تقوا 

؛ انعام/ 1عمران/ شود )نک. آیات آلو دین فطری حاصل می
کند که روش قرآن (. علامه سپس اشاره می13؛ غافر/ 111

ت یی اسهاراهمنطبق با همین  در بیان معارف دینی و علوم نافع
یابی به معارف معین شده است. در که در قرآن برای دست

 ،علومی که ارتباط مستقیم با خواص اشیا دارندجزئیات و 
ألَمَْ » آن تعابیری چون، شاهد طریق حس را به میان کشیده است

« أَ فَرَأیَْتمُْ »، /( 16)طه/« رَوْنَ یَ فلَا »َ، أ (243/بقره) «ترََ 
 .است( 12قصص ) «أفَلَا تبُْصِرُون»، (15 /شعراء)

مرتبط با امور کلی مادی یا  که از کلیات عقلیدر علومی 
و یا ماورای ماده هستند هرچند امور کلی ورای عالم ماده است 

عقل را  ها را درک نمود،وسیلۀ حواس ظاهری آنکه نتوان به
به طور جزم معتبر دانسته است؛ مانند بیشتر آیات مربوط به 

بقره )/ «عْقِلوُنَ یَ لِقَوْم  » که مشتمل بر تعابیری چون مبدأ و معاد
است. در قضایای عملی  (24یونس ) «تفَكََّرُونیَ لِقَوْم  »، (194

هم که با خیر و شر و سود و زیان و تقوا و گناه ارتباط دارد، 
رٌ یْ ذلِکمُْ خَ »الهی استناد شده است و با تعابیری چون  به الهام

« هِما إثِمٌْ یفِ »، 213(/قره)ب/«فإَنَِّهُ آثمٌِ قلَْبهُُ »، (54)لقره/« لکَُمْ 
ثمَْ وَ الْبغَْيَ بغِیَْرِ الْحَق ِ »، (216ه/قر)ب إنَِ »، (33)اعراف/« وَ الِْْ

َ لا  است که  چیزهایی را متذکر شده ،(51)بقره/ «هْدِيیَ اللََّّ
 کند. انسان با الهام باطنی خود درک می

د: کنندر انتها علامه چند نتیجۀ مهم بحث را چنین بیان می
قرآن راه و مسلک حسیون را که تنها بر حس و تجربه بسنده  .1

قرآن  درمسأله  نیترزیرا اولین و مهم ؛کندکنند، رد میمی
 ناب توحید توحید خداوند سبحان است و سایر معارف بر اساس

. بدیهی است که توحید بیش از هر مسألۀ دیگری از ده استش
حسیات دور و از مادیات جداست و با احکام عقلی محض پیوند 
دارد. در قرآن هم تأکید شده که این معارف واقعی همه از 

( یعنی آفرینش انسان به نحوی است که 31فطرت است )روم/ 
جا هم باردیگر  مه در اینمستلزم این علوم و ادراکات است. علا

گرایان بیان تر آورده شد، درباره ادلۀ حسنقدهایی را که پیش
 (.5/313ق: 1361)طباطبایی،  کندمی

کارگیری تجربه برای تشخیص احکام تشریعی و . به2
قرآن اثبات  قوانین موضوعه نیز از نظر قرآن مردود است.

تقوا و فجور کند که احکام شرعی فطری و روشن است و می
دو علم الهامی است که تفاصیل و جزئیات آن از طریق وحی 

، (39 )اسراء/ «سَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ یْ وَ لا تقَْفُ ما لَ » آیدبه دست می
پیروی از (، 191)بقره/« وَ لا تتََّبعِوُا خُطُواتِ الشَّیْطانِ »

 وَ إنَِّ الظَّنَّ »دستورات قرآن را عین تبعیت از حق دانسته است 
ِ شَ یُ لا  ً یْ غْنيِ مِنَ الْحَق  گرایش به  ۀو در پایان نتیج( 21)نجم/« ئا

فمَا ذا »راهی غیر از حق، افتادن در گمراهی و ضلالت است 
ِ إلِاَّ الضَّلال / 1ق: 1361طباطبایی، )(، 32 /)یونس« بعَْدَ الْحَق 

315 -316  .) 

 هاسانان. قرآن همچنین طریق تذکر، یعنی عقیده به اینکه 3 
، آورنددانند و در این دنیا فقط به یاد میهمه چیز را از قبل می

کند؛ زیرا باعث ابطال سلوک علمی فکری و از بین رد می
ها را از تفکر . همچنین قرآن انسان4بردن منطق فطرت است. 

دارد و به همین جهت هر جا دربارۀ احکام بدون تقوا برحذر می
ل اخلاقی و خصال نیک را کند، فضائو شرائع دین بحث می

شود تا غریزۀ تقوای او بیدار شود و به او در فهم و یادآور می
 درک حکم کمک کند.

 های معتبر کسب معرفت وترتیب علامه با بیان شیوه بدین
یر ها را با یکدیگر غشناخت در قرآن و تبیین نسبت و پیوند آن

شناختی ها در حوزۀ معرفتاز نظریۀ اصالت حس سایر دیدگاه
 هم به نقد کشیده است.   

تمدن مادی غرب و اندیشۀ   9
     تقلیدی بودن دین

سورۀ بقره، در بحثی با عنوان  191-111علامه در تفسیر آیات 
 نمدبه تبیین دیدگاه رایج در ت« بحث اخلاقی و اجتماعی»

غربی، یعنی نفی پیروی از دین با این استدلال که تقلید است و 
یده، پرداخته است. همچنین پیوند این دیدگاه را تقلید امری نکوه

های تمدن حاضر و باعث با نظریۀ اصالت حس که از خرافه
های دیگر در زندگی اجتماعی بشر شده، نشان داده رواج خرافه

 111است. علت طرح این بحث پس از تفسیر آیات مذکور آیۀ 
لَ لهَُمُ اتَّبعِوُا مَا أنَْزَلَ یوَإذِاَ قِ »فرماید: از همین سوره است که می

ُ قاَلوُا بَلْ نتََّبعُِ مَا ألَْفیَْناَ عَلیَْهِ آباَءَنَا أوََ لَوْ کَانَ آباَؤُهُمْ لَا  عْقِلوُنَ یَ اللََّّ
 (.111)بقره/ «هْتدَوُنَ یَ ئاً وَلَا یْ شَ 

-یا همان مادی، حس کنند که اصحابعلامه اشاره می 

هد اند: عه چهار دوره تقسیم کردهگرایان، دوران حیات بشر را ب
اساطیر؛ عهد دین؛ عهد فلسفه؛ عهد علم و با این استدلال که 
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فصلنامه علمی مطالعات فهم قرآندو   

Understanding Quran studies (UQS) 

 

 گراییبه دو ویژگی مشترک یهود و تمدن غربی: اصالت حس و مادیواکاوی رویکرد علامه طباطبایی . رحمتیان حمدجواد، منیلساز نصرت

ه علم اند کپیروی از دین را تقلیدی دانسته ،اکنون عهد علم است
 کند.از آن نهی می

نامد و به نقد آن میای خرافی اندیشهعلامه این دیدگاه را 
 پردازند: می

 نامدعین اتباع از علم می علامه پیروی از دین را .1
ای زیرا دین مجموعه)نک. بخش پیشین مقاله(؛ 

معارف دربارۀ مبدأ و معاد و نیز قوانین اجتماعی از 
عبادات و معاملات است که از طریق وحی و نبوتی 
که صدقش با برهان ثابت شده، به بشر رسیده است. 
بنابراین، مجموعۀ اخباری که یک صادق )نبی( که 

آورد، صدق و درست با برهان ثابت شده می صدق او
 است و اتباع از آن اتباع از علم است.

گرایان دربارۀ علامه به تناقض قول و رفتار مادی .2
یرا ز )نک. بخش پیشین مقاله(؛ کنندتقلید اشاره می

ول در اص ،کنندها که دین را به بهانۀ تقلید نفی میآن
و نوشیدنی های اجتماعی، از خوردنی زندگی و سنت

و پوشش و ازدواج و مسکن، جز تقلید کورکورانه و 
پیروی از هوی، روش دیگری ندارند. اما درواقع 
اسم تقلید را عوض کرده و نام آن را پیروی از سنت 

 اند.و تمدن پیشرفته نهاده

تقسیم چهارگانه از دوران حیات بشری، براساس  .3
زیرا دین  ؛تاریخ دین و فلسفه نادرست است

هیم)ع( بعد از عهد فلسفۀ هند، مصر و کلدان؛ ابرا
دین عیسی)ع( بعد از فلسفۀ یونان و دین محمد)ص( 
بعد از فلسفۀ یونان و اسکندریه بوده است. همچنین 

گرفتن ادیان بوده است. علاوه اوج فلسفه قبل از اوج
کند که دین توحید از تمامی این علامه تأکید می بر

اما سیر تاریخی بشر بنا تر است. ادیان دیگر قدیمی
ها به قرآن دو دوره دارد: دورۀ سادگی و وحدت امت

ق: 1361طباطبایی، نگری )و دورۀ مادیت و حس
1/425-411.) 

  هایخرافه رواج و گریمادی 10
 غرب در اجتماعی

 191-111بخشی از بحث اخلاقی و اجتماعی علامه ذیل آیات 
عصر حاضر  هایبقره به چگونگی پیدایش خرافات و خرافه

کنند که آرا و عقاید انسان، یا اختصاص دارد. ابتدا اشاره می
مانند علوم ریاضی،  ؛نظری است و ربطی به عمل ندارد

طبیعی و یا عملی است و مربوط به خوبی و  طبیعی، ماوراء
بدی اعمال. در علوم نظری باید از علم یقینی که مبتنی بر 

 در علوم عملی باید از آنبرهان یا حس است استفاده کرد. اما 
چه را موجب شقاوت  پیروی و آن ،شودچه به سعادت منجر می

ترک کرد. خرافه یعنی در علوم نظری به چیزی عقیده  ،است
درستی آن نداریم و در علوم عملی عقیده داشته باشیم که علم به
 خیر است یا شر. میدانیبه چیزی است که نم

جوی علت وانسان به دلیل دو ویژگی فطری، یعنی جست 
اما گاه  ؛شودهر چیز و میل به کمال، تسلیم خرافات نمی

عواطف و احساسات درونی )عمدتاً خوف و رجاء(، قوۀ خیال 
شود خرافاتی را بپذیرد. برای کند و باعث میرا تحریک می

ر شب کنند که اگر آدمی در بیابانی دنمونه علامه اشاره می
را  هاییتاریک قرار بگیرد به سبب بیم، قوۀ خیال او صورت

کند و همین فرد اگر در جای دیگر هم در ذهن او ترسیم می
شود و ها برایش مجسم میدچار وحشت شود باز آن صورت

دهد در کند و رواج میهمین موارد را برای دیگران بازگو می
 است. صورتی که اصل آن خرافه یک خیال واهی بوده

-علامه با اشاره به رواج خرافه در همۀ عصرها تأکید می

های پرستی از ویژگیای، خرافهکنند که برخلاف گمان عده
اگر نگوییم  ؛ها نیست و در غرب هم خرافه وجود داردشرقی

تر گفته شد علامه طورکه پیشبیشتر از شرق است. همان
داند. با ییابی به علم را نوعی خرافه ماصالت حس در دست

رواج این خرافه در تمدن غربی که باعث نفی دین و عالمی 
های ها به دلیل ضرورتماورای این حیات دنیوی شده، آن

اند که علامه به دو های دیگری را رواج دادهاجتماعی خرافه
 کند:نمونه اشاره می

: ماندن نام نیکفداکاری برای حفظ جامعه و باقی. 1
ماعی گاهی مستلزم این است که افرادی رسیدن به سعادت اجت
ها مانند بذل مال و جان برای حفظ وطن دچار انواع محرومیت

ت ها نیسیا قانون شوند. هیچ فردی حاضر به تحمل این سختی
مگر اینکه آن را برای خود نوعی کمال بداند. اما این محرومیت 

 برای اجتماع ،که برای فرد کمال نیست و اگر کمالی هم باشد
ای باید محرومیت را برای کمال است. پس انسان به چه انگیزه

جامعه تحمل کند در صورتی که انسان جامعه را برای کمال 
خواهد. در تمدن مادی به دلیل عدم اعتقاد به جهان خود می

ها آن را نوعی کمال تواند در تحمل محرومیتدیگر که فرد می
یگری د« حیات ابدی» بلکه والاترین کمال برای خود تلقی کند،

که افراد در صورت  اندها به جامعه تلقین کردهاند. آنخلق کرده
یادی نیکو و نامی که پیوسته با افتخار همراه است،  فداکاری به
. اما این چیزی شوند و این همان حیات جاودان استنائل می

بعد از نابودی و فنا چه  زیرا ؛جز یک وهم و خرافه نیست
 تصور است؟حیاتی قابل 

های برآمده از قانون برای صبر در برابر محرومیت. 2
هایی که تمدن گویند یکی دیگر از خرافه. علامه میکمال جامعه

مادی رواج داده این است که افراد باید تلخی قانون را تحمل 
شوند؛ زیرا این امر میها محروم از برخی لذت حتی اگرکنند 

کمال فرد است.  ،کمال اجتماعو برای حفظ اجتماع لازم است 
 ،«کمال فرد است ،کمال اجتماع»گزارۀ کنند که علامه تأکید می

زیرا فقط در صورتی درست است که ؛ خرافۀ دیگری است
کمال فرد و جامعه بر هم منطبق باشند. دلیل هم این است که 

کمال فرد و یاد نیکو مایۀ  ،کمال اجتماع»این عقیدۀ موهوم 
خست ن باز بدارد:از دو کار  را هاانسان توانستهن، «افتخار است

 ،اینکه فرد هنگامی که قدرت دارد به هر قیمتی به آمالش برسد
اش؛ دیگر این که یک ولو با ظلم و جور به افراد دیگر جامعه

مندی بیشتر خودش ظلم کند جامعه به جوامع دیگر برای بهره
-سته در حال بهرهها را به استثمار بکشاند. جوامع قوی پیوو آن

ها ی از آنیاند، هیچ جای پاهای ضعیفکشی از حیات امت
مگر اینکه لگدکوبش کردند و هیچ مالی و منالی نبود  ،نیافتند
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 ای نبود مگر آنکه به بندگیمگر آنکه به تاراج بردند و هیچ زنده
 (. 422-423/ 1ق: 1361طباطبایی، و اسارت گرفتند )

نظری انسان را به پیروی از که قرآن در عرصۀ درحالی
دهد و او را از عقیده و سخنی آن چه خدا نازل کرده فرمان می

کند. در ساحت عمل هم به که مبتنی بر علم نیست، نهی می
دهد که در پی رضای الهی باشد؛ حال اگر انسان فرمان می

های او سازگار بود که به سعادت دنیا و رضای الهی با خواسته
ته و اگر کسب رضای الهی موجب برخی آخرت دست یاف

وَمَا » وها شود، نزد خدا اجر عظیمی خواده داشت محرومیت
ِ خَ  / 1ق: 1361طباطبایی، )( 29)شوری/« رٌ وَأبَْقىَٰ یْ عِنْدَ اللََّّ

423.) 

 گیرینتیجه 11
تأمل در آیات متعدد قرآن که به بیان ماجراهای یهود یا قوم 

ا هدهد که دو ویژگی مهم آنمیپرداخته است، نشاناسرائیل بنی
ر ها به پنداگرایی بوده است. آنگرایی و دیگری مادییکی حس

روند از اجرای فرامین الهی استنکاف اینکه زیر بار تقلید نمی
که در مواجهه با هر آن چه مطابق ورزیدند؛ درحالیمی

ن دو طباطبایی ای جستند. به عقیدۀ علاهبود، دلیلی نمی الشانیام
ویژگی وجه اشتراک تمدن غربی با یهود است. در تمدن غربی 

پیروی از با رواج اصالت حس هر وجود غیرمادی انکار و 
 این امر رواج کند.که علم از آن نهی می شد دین تقلیدی دانسته

هایی اجتماعی را در غرب به دنبال داشت. علامه خرافه
ان به اصالت حس، براساس آیات طباطبایی ضمن نقد ادلۀ معتقد

-دهد، همۀ علوم انسان به تعلیم الهی حاصل میقرآن نشان می

شود اگرچه در این میان نقش اسباب غیرقابل انکار است. سه 
ساحت علونظری، علوم کلی و فکری و علوم عملی با هم 

-د میراصالت حس را قرآن پیوندی تنگاتنگ دارند. بنابراین، 

قرآن توحید خداوند سبحان  درمسأله  نیترو مهمزیرا اولین  ؛کند
از آن نشأت گرفته و بدیهی است که توحید است و سایر معارف 

از مادیات جداست و با احکام عقلی محض پیوند دارد. قرآن 
کارگیری تجربه را برای تشخیص احکام تشریعی هم مردود به
یل ه تفاصداند و تقوا و فجور را دو علم الهامی دانسته است کمی

آید. همچنین قرآن و جزئیات آن از طریق وحی به دست می
ها را از تفکر بدون تقوا نهی کرده است و هر جا دربارۀ انسان

کند، فضائل اخلاقی و خصال نیک احکام و شرائع دین بحث می
شود.را یادآور می
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